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Hace treinta afios o mas, se podia leer en el Archivo Arzobispal de
Lima, en el segundo piso de la parte posterior de la Catedral, los
viejos folios que contenian los documentos de juicios de idolatrias que
se realizaron desde la segunda mitad del siglo XVI y casi todo el siglo
XVII en el antiguo territorio de Cajatambo, pueblo de antepasados de
vieja estirpe, descendientes de Liwyaq (Rayo), o venidos desde la Paca-
rina del Titicaca, que hablaban la lengua general quechua de la zona, y
las variedades propias.

Los documentos del archivo no eran de lectura facil, pero hacerla casi
todos los dias si permitia entender mas y mas lo que figuraba en los ma-
nuscritos: declaraciones de “id¢latras”, denuncias de personas interesa-
das, interrogatorios de los jueces persecutores, defensas desde logicas
propias de los indigenas, burdas traducciones de los intérpretes que no
conocian la variedad local del quechua, confesiones sinceras, también
las elaboradas para defenderse, etc.

En las paginas fluyen nombres de intérpretes, de curacas, de sacerdotes
y sacerdotisas indigenas, de mallkis fundadores de pueblos, de idolos,
de huacas, de ceremonias como sitwa (limpieza del pueblo como acto
de curacioén social), capacocha (qapaq hucha), referencias de fiestas de
larga duracién (hasta de siete dias, de libaciones de chicha como la chi-
cha de choclo llamada /luncu). Estan también inquisidores: Fernando
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de Avendafio, Bernardo de Novoa, Rodrigo Hernandez Principe.

Los documentos recopilados y publicados por Pierre Duviols (1986)
son muy reveladores por su contenido de persecucion de la religiosidad
nativa, por los mecanismos criollos para apoderarse de los bienes o be-
neficios de las personas o divinidades haciendo denuncias interesadas
y “confesiones sinceras”. Aparte, esta el sufrimiento de la gente que
quedaba coésmicamente desorientada con respecto a sus creencias, su
forma de vivir, etc. Hay una seflora que se pregunta: ; Coémo va a vivir
(su esposo) enterrado en el atrio de la iglesia, con tanto peso encima?)
Notese que el dolor del difunto es el peso de la tierra que lo cubre, pues
asi no podia vivir. Duele también la muerte de Andrés Chaupis en
Cushi, en cuya pampa la gente bailaba con ramos de flores de licuma
en la mano y bebia por varios dias durante la fiesta de solsticio, cuando
comienzan las lluvias para la siembra. Es admirable la gran sacralidad
del ave Zorzal (Yukish) que, en el borde de la chacra, vestida primorosa-
mente, acompafiaba la siembra del maiz, engalanada como estaba por
el “cura” de indios, para cuidar que el ave chiwi no se comiera las tier-
nas plantas de maiz en los primeros dias después de germinar, cuando
el grano todavia estaba alimentando a la nueva vida.

Fernando de Avendarfio sentencié a muerte al sacerdote nativo Andrés
Chaupis en Cushi/Cusi. No sabemos cudl era su nombre nativo, tam-
poco sabemos el nombre de otro sacerdote indigena que aparece en el
manuscrito como Alonso Ricary. Y asi, con el bautismo cristiano cay6
la penumbra sobre la identidad nativa de miles y miles de personas.

Este texto comprende dos partes. La primera es un tratado de antropo-
nimia quechua en cinco capitulos; la segunda es un tesoro de nombres
originarios peruanos; es decir, no castellanos ni de otras procedencias.

En el tesoro figuran varios grupos de nombres. El primero es de nom-
bres procedentes de registros del Reniec. Este listado contiene mas de
600 antropénimos constituidos por nombres originarios, procedentes
de diferentes distritos del pais, de las tres regiones naturales, y tiene
importancia particular porque nos muestra un uso constante y crecien-
te de nombres originarios peruanos que aparecen como “nombres” de
ciudadanos peruanos registrados en la parte nombre de la antroponi-
mia hispana que usa nuestro Estado para registrar la identidad de los
ciudadanos de nuestro pais.
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Este tesoro de nombres originarios del Reniec recoge cientos de nom-
bres originarios quechuas y los pone a disposicion de los registradores
para ayudar a los peruanos a asignar un nombre quechua a un descen-
diente suyo. Los nombres provienen de distintas fuentes; entre ellas del
propio Reniec, y corresponden a ciudadanos y ciudadanas peruanas de
estos tiempos. También se presentan nombres de personajes de Croni-
cas de los primeros tiempos de la presencia espafiola, o de la época de
la Colonia: documentos de visitas a distintos lugares de lo que es ahora
el Pert o Juicios de idolatrias. Hay ademds una rica matriz de nombres
en el documento mitico que suele conocerse como Dioses y hombres de
Huarochiri, y de obras de creacién como el drama Ollanta, e incluso de
una reciente novela de Rafael Dumett, intitulada El espia del Inca.

Creemos de suma importancia que los registradores del Reniec, cuya
labor se realiza en todos los distritos del pais, conozcan la decisiéon am-
plia de gente interesada en registrar con nombres originarios peruanos
a los nuevos ciudadanos del pais, en todas las regiones del Pert y, al pa-
recer, con bastante frecuencia en los distritos del litoral peruano, como
puede verse en los registros que provienen de distritos de la provincia
de Lima.

Gustavo Solis Fonseca
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Capitulo I
La lengua de los antropénimos quechuas

Partimos de la afirmacion que los antroponimos son emisiones de una
lengua; por lo tanto, hay un aspecto lingiiistico implicado en el estudio de
la antroponimia y de los antropénimos. En esta perspectiva, constatamos
que ciertas emisiones lingiiisticas que constituyen antropénimos, vistas
desde la disciplina lingiiistica, generan un ctimulo de cuestiones espe-
cificas en su estudio, cuando las emisiones lingiiisticas funcionan como
antropénimos. Por ejemplo, se verd que, en la antroponimia en lengua
quechua, los antropénimos pueden ser emisiones que son entidades que
en lingiiistica son palabras, frases e incluso oraciones nominalizadas de
la lengua respectiva, cuya sociedad y cultura se verbaliza a través de la
lengua / familia de lenguas que se conoce como quechua. En este sentido,
necesitamos previamente conocer esta lengua, por lo que la presentamos
en el numeral inmediato en forma abreviada y orientada para dar cuenta
de los antropdnimos quechuas.

1.1. La lengua quechua: una sintesis

El contenido de este capitulo es centralmente una gramatica sucinta
de la lengua quechua. Aparte expondremos sobre algunos tépicos rela-
cionados con la condicién lingiiistica de los antropénimos y el sistema
respectivo que los genera. En primer lugar, presentamos una sintesis
sobre la lengua quechua, que permite acceder a una descripcién breve
de ella con el fin de conocer sus rasgos gramaticales para que nos sirvan
como marco lingiiistico y cultural de la antroponimia que se verbaliza
mediante esta lengua.

El quechua es una lengua americana prehispanica hablada en el Perd,
Ecuador, Bolivia, Argentina y Colombia; ademas, por no pocos hablan-
tes, también en Chile y Brasil. De los paises mencionados, los tres pri-
meros presentan el mayor volumen de hablantes de la lengua.

En el Peru el quechua es hoy, fundamentalmente, una lengua andi-
na, extendida a las demads regiones, especialmente a la Costa, a raiz
de procesos migratorios, notablemente acentuados en los ultimos 30
afios, como en el Censo de Autoidentificacién Etnica del afio 2017, que
muestra un claro aumento de poblacion andina en todas las capitales de
provincia de los departamentos norcentrales del Perd, especialmente
en la franja costera.
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La lengua quechua es la segunda lengua mayoritaria del Per, precedi-
da por el espaiol y seguida del aimara. El niimero total de hablantes
de quechua en el Peru (considerando a bilingiies y monolingties) se
calcula que podria sobrepasar los 7 millones si se aplicara un censo
lingtiistico especializado y veraz.

El quechua es lengua oficial en el Pert, aunque no en el mismo nivel
que el castellano, pues su uso oficial se restringe a las zonas en las que
se lo practica. La oficializacién del quechua data de 1975. La Consti-
tucion Politica del pais de 1979 le reconocia al quechua valor oficial
segun el articulo 34. Por otro lado, la Constitucion vigente le sigue
reconociendo valor oficial. El quechua dispone de un alfabeto oficial, el
mismo que fuera aprobado por R.M. No0.4023-75-ED, del 23 de octubre
de 1975, la cual fue modificada por R.M. No.1218-85-ED, de 1985, con
el objeto de introducir cambios para una correcta representacion de la
estructura fonoldgica de la lengua y sus variedades. Una mas reciente
modificacién del alfabeto quechua permite el uso de las grafias ‘e’, ‘o’
para representar sonidos como los que en castellano se representan con

« » <« »

las letras “¢”, “0”, respectivamente.
1.1.1. ;Una o varias lenguas?

Para los especialistas esta cuestion es controversial. Sin embargo, la
idea de considerar al quechua como a una familia de lenguas es bastan-
te generalizada. El problema de cudles son las lenguas que constituyen
esta familia es mas dificil de enfrentar, aunque es comtn hablar de cier-
tas variedades regionales como si fueran del nivel de lengua. Por ejem-
plo, se suele considerar como si fueran lenguas al wanka (Junin), al an-
cashino, al cuzquerio, etc. La posicion extrema, que identifica el mayor
nimero de “lenguas en la familia’, es la del lingiiista Peter Landerman
(segtin afirmara en un evento). El propone la vigencia de 27 lenguas
quechuas al interior de la familia respectiva’. La posicion extrema del
otro lado es la de los académicos cusquefios de la Academia Mayor

1 En el caso especifico del quechua, la intercomprensién o no, permite afirmar que dos per-
sonas —cuya habla quechua es en algo diferente o harto diferente— asumiran diferente nivel
de comprension en el uso de la lengua, mostrando que “hablan o no la misma lengua”. Esto es
dificil de manejar; pero la idea es que cuantas mas relaciones sociales hay entre partes de una
sociedad, la gente se comprende mas en términos mutuos, porque las relaciones sociales han
permitido conocer las innovaciones linguisticas que marcan diferencias al interior de los idio-
mas. Por otro lado, cabe sefialar que para dar cuenta de la poca comprensién entre hablantes
de las variantes mayores del quechua debe tenerse en cuenta la relativa no existencia de
una sociedad quechua en la que sus miembros no mantienen relaciones sociales constantes.
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de la Lengua Quechua, quienes consideran que el quechua es una sola
lengua y, por extension, es una inica familia de lenguas.

Es practica usual actual asumir implicitamente dos subfamilias de len-
guas al interior del quechua. Por ejemplo, las denominaciones de gru-
pos dialectales tales como Quechua Central y Quechua Nortefio-Su-
reio (Cerréon-Palomino (1990), asi como las etiquetas Quechua I y
quechua II (Torero 1964); y Quechua Quechua B y Quechua A (Parker
1963) son etiquetas identificadoras de las dos variaciones dialectales
mayores al interior del quechua. Anotamos incidentalmente que Al-
fredo Torero también emplea la nomenclatura Grupo I Huayhuash y
Grupo II Yangay - Chinchay con la equivalencia de su etiqueta previa
(Torero 1972).

El quechua central es hablado en la zona central de los Andes del Pera
y comprende los territorios de los departamentos de Ancash, Hudnu-
co, Cerro de Pasco y Junin; la provincia de Cajatambo (Lima), algunos
distritos de la provincia de Yauyos (Lima), ademas de ciertos distritos
en las margenes del Marandn de la provincia de Pataz (La Libertad).

Elllamado quechua nortefo-sureiio es hablado en un area discontinua,
que se ubica a ambos lados del quechua central.

El quechua nortefio se habla en las provincias de Ferrefiafe (Lambaye-
que), Cajamarca y Bambamarca (departamento de Cajamarca), Luya
(Amazonas), Lamas (San Martin), en algunos distritos de Huancabam-
ba (Piura), y en el departamento de Loreto a lo largo de los rios Pastaza,
Tigre y Napo. El quechua de Madre de Dios (Puerto Arturo) también
es de procedencia del quechua nortefio.

Fuera del territorio peruano se habla quechua nortefio en el Ecuador y
en pueblos de la Intendencia de Caqueta de la republica de Colombia.
Asimismo, el pequefio ntcleo de hablantes quechuas del Brasil (Acre)
pertenece a esta variedad, pues sus miembros son descendientes de un
grupo que fue llevado de las selvas del Putumayo a la region de Madre
de Dios, de donde pasaron al territorio del Brasil.

El quechua surefio es hablado al sur del quechua central, y comprende
las variedades de Ayacucho, Cusco, Bolivia, Argentina y Chile.
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LA LENGUA DE LOS ANTROPONIMOS QUECHUAS
1.1.2. Relacion genética del quechua

De acuerdo con los estudios de lingtiistica histérica andina, el quechua
ha estado en contacto con idiomas de la familia Aru (aimara, jaqaru) a
lo largo de milenios, compartiendo por ello muchas similaridades que
han inducido a los estudiosos a relacionar equivocamente a estas dos
lenguas en términos de parentesco genético. Nada definitivo puede de-
cirse sobre este respecto; sin embargo, W. Adelaar en un trabajo publi-
cado en la Revista Andina (1986) expone evidencias bastante solidas
que muestran la singularidad genética del quechua frente al aimara; por
lo mismo, se apuntala también la singularidad genética del aimara. A
esto debemos anadir las opiniones de Martha Hardman, R. Cerrén-Pa-
lomino y Thomas Buttner, quienes piensan que las semejanzas entre
quechua y aimara son la consecuencia del largo contacto entre si de
estas dos lenguas y no el resultado de un origen genético comun. En
esta perspectiva, cabe seflalar que es opinién mas o menos generaliza-
da considerar que las estructuras del quechua y del aimara se copian
mutuamente en alto grado, por razén del largo tiempo de convivencia
en los Andes.

Ninguna otra lengua, aparte del aimara, ha sido propuesta seriamente
como relacionada genéticamente con el quechua, situacion que la deja
como una lengua aislada mas o, mejor dicho, como una familia lingiiis-
tica singular.

1.1.3. Tipologia de la lengua

El quechua es una lengua morfolégicamente aglutinante; es decir, tanto
en la organizacion gramatical, cuando en la formacion de palabras, el
quechua usa afijos. Dentro de una subclasificacién de aglutinante, el
quechua resulta ser sufijante, en oposicion a otras lenguas que, siendo
aglutinantes, podrian ser prefijadoras.

En una lengua aglutinante como el quechua, las palabras se componen
de una secuencia de particulas que representan una unidad que combi-
na cadena fonica y significado, llamada morfema en términos técnicos.
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1.2. Sistema gramatical basico
1.2.1. Sistema foénico

Silo que llamamos quechua fuera una entidad homogénea, su sistema
fonolégico constaria de 16 consonantes y 3 vocales, es decir, un conjun-
to de fonemas igual al conjunto de letras que aparecen en el alfabeto
bésico general del quechua de 1975, que representa a los fonemas co-
munes de las variedades quechuas actuales.

Tales fonemas serian:

A. Consonantes

Labiales  Alveolares Palatales Velar \F::Isat ; Glotal
Oclusivas p t k q
Africadas ch
Fricativas s sh h
Nasales m n fi
Laterales | Il
Vibrante r
Semivocales w y
B. Vocales
Anterior Central Posterior
Altas i u
Baja a

Para dar una idea de la fonologia quechua mas acorde con la realidad,
consideraremos dos variedades, tomandolas como representativas de
los dos grandes grupos en los que los especialistas suelen dividir el que-
chua. Tales variedades son:

-Ancash

-Cusco

En el caso de la variedad ancashina, esta aparece en el cuadro que sigue
a continuacion:
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A. Consonantes

Post-

Labiales  Alveolares Palatales Velar velar Glotal
Oclusivas p t k q
Africadas ts ch
Fricativas s sh h
Nasales m n A
Laterales | Il
Vibrante r
Semivocales w y
B. Vocales
Anterior Central Posterior
breve larga breve larga breve larga
altas i ii u uu
bajas a aa

Como se notara, este inventario difiere del correspondiente al hipoté-
tico quechua general por la presencia entre las consonantes del fone-
ma /ts/ que deriva histéricamente de una /ch/ de la protolengua. De
otro lado, figuran tres fonemas vocalicos mas que derivan de ciertas
secuencias de la protolengua. Asimismo, considerando los segmentos
que tuvo el quechua en cierto estadio de su condicién de protolengua,
no se tiene dos consonantes: //¢/ y /sh/, ambas de cardcter retrofle-
jo, supérstite hasta ahora en ciertas variedades como (/¢/ en Corongo,
y como sh retrofleja (en Cajamarca). La consonante /¢/ también esta
presente, pero en trance de desaparecer, en una zona muy restringida,
perteneciente ahora a la provincia de Ocros, Ancash, en los lugares de
Chilcas, Acas y Pimache.

1.2.2 Fonemas patrimoniales del quechua cuzqueiio

Veamos enseguida los segmentos fonémicos del quechua cuzquefio. Su
inventario es como sigue:
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A. Consonantes

Labiales  Alveolares Palatales Velares \'::Isat ; Glotal
Oclusivas
Ocl. Simple p t k q
Ocl. Aspirado ph th kh gh
Ocl. Glotalizado p’ t Kk’ q
Africadas ch
chh
ch’
Fricativas s sh h
Nasales m n fi
Laterales | Il
Vibrante r
Semivocales w y
B. Vocales
Anterior Central Posterior
altas i u
bajas a

En el caso del quechua cusqueno, como se ve, destaca la presencia de
consonantes glotalizadas y aspiradas.

1.2.3. Alofonia importante

Mencionamos en seguida un proceso fonético que tiene que ver con la
pronunciacion de las vocales i, u; importante por sus implicancias en el
contraste quechua-espaiol.

Como se sabe, el fonema /i/ del quechua resulta realizado fonéticamen-
te unas veces como [i], equivalente mas o menos al sonido de la /i/
en castellano; y otras veces como [e], equivalente, igualmente mas o
menos, al sonido de la /e/ en castellano. De otro lado, el fonema que-
chua /u/ aparece pronunciado en unos casos como /u/ del castellano,
y otras veces como /o/, de acuerdo a ciertas reglas que tienen que ver
con vecindad de estos fonemas /i, u, / condicionados por los segmentos
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post-velares /q/, /q’/, /qh/ del quechua, que tienen la caracteristica de
“abrir” a los segmentos /i/, /u/ haciendo que se articulen, respectiva-
mente semejantes, como [e], [o].

1.2.4. La silaba

La estructura silabica del quechua es muy sencilla, comparada, por
ejemplo, con la del castellano.
Hay en quechua silabas constituidas por:
a) solo una vocal,
a-ma “no’;
b) una secuencia de vocal mas consonante, ej.:
ur-ku  “frente”;
¢) una consonante seguida de una vocal, ej.:
ka-ru  “lejos”;
d) una secuencia formada de consonante mas vocal, seguida de una
consonante, €j.:
pun-ku “puerta”.

Como se vera en seguida, el castellano difiere bastante del quechua por
la presencia de otros tipos de silabas, pues en esta lengua, ademas de
los tipos comunes con el quechua, tendremos silabas compuestas por
las siguientes combinaciones de C(onsonante) y V(ocal):

CCVv tra - to
CCcvcC trans-por-te
CCvC tras-la-dar
VCC abs-te-mio

El quechua en general y el castellano peruano (andino) presentan se-
mejanza en los sonidos, pero la constitucion de las silabas en estos
dos sistemas lingtiisticos no coincide en aspectos fundamentales. Por
ejemplo, la separacion silabica en castellano de la palabra chacra (prés-
tamo del quechua) serd: cha-cra. Esta misma palabra silabificada en
quechua de acuerdo con los patrones de esta lengua aparecera como
chac-ra (chaq-ra).

1.2.5. Acento

Respecto al acento debe mencionarse que el quechua resalta la penul-
tima silaba de una palabra. Sin embargo y, por excepcion, en ciertas
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variedades determinadas palabras llevan el acento en la tltima silaba.
Un ejemplo de estas palabras es el afirmativo Ari del quechua ayacucha-
no. En otras variedades, como el ancashino, por ejemplo, las palabras
presentan mas de un acento, siendo el principal aquel que va en la pe-
nultima silaba, y secundario en otro lugar de la palabra, ej.:

ya - cha -ku - naq
secundario primario

La diferencia entre acento primario y secundario es de intensidad. El
primero es siempre mds intenso.

El quechua de la Costa Central, tal como nos lo presenta Domingo de
Santo Tomas, mostraba un sistema acentual que se pareceria al del que-
chua ancashino actual, especialmente a variedades como las de Caja-
tambo y a otras cercanas a las de la provincia de Huaura y Chancay.
Algunas hablas de la actual provincia de Ocros presentan rasgos muy
cercanos a los del antiguo quechua de la Costa Central, especialmente
las hablas de Chilcas, Acas y Aco. Incidentalmente, es interesante se-
nalar que la descripcién gramatical del quechua (1561) hecha por D.
de Santo Tomas es la primera de una lengua nativa suramericana; la
segunda es de Joseph de Anchieta, de 1595, de la lengua tupinimba del
Brasil.

1.2.6. Grupos consonanticos

De acuerdo a la estructura silabica del quechua, no hay en esta lengua
consonantes contiguas en una silaba, es decir, no hay dos o mas con-
sonantes juntas formando parte de una misma silaba. Si puede haber a

través de frontera sildbica, formando parte de silabas distintas, ej.:

Raq-ra “quebrada”
Chaq-ra “chacra”

Como se sabe, la division sildbica en castellano del préstamo del que-
chua “chacra” (chaqra, en quechua) es cha-cra, diferente a como es en
la lengua de origen.

1.2.7. Ausencia de hiatos

La concurrencia de vocales en una misma silaba esta prohibida en el
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quechua, conforme lo sefalan las férmulas de los tipos de silaba en
quechua. En lo que respecta a vocales hay algo mas, ello es la absolu-
ta prohibicién de toda secuencia de vocales, incluso en la palabra; de
modo que, a diferencia del castellano, en quechua no tenemos palabras
como teatro, dia, etc., con vocales contiguas. Palabras del castellano con
vocales juntas prestadas al quechua apareceran con sonidos consonan-
ticos interpuestos entre las vocales para evitar formacién de diptongos
y hiatos, Ej.
Tio > tiyu
Teatro > tiyatru

1.2.8. Morfologia
Clases de palabras

Generalizando bastante podemos decir que la mayoria de las pala-
bras del quechua, en razén a su funcién gramatical, son o sustantivo
o verbo. Las palabras que no son ni lo uno ni lo otro son las llamadas
particulas; o las que son ambas a la vez vienen a ser las llamadas am-
bivalentes. Adjetivo y adverbio no son clases diferentes de palabras en
quechua, pero si funciones diferentes. La funcién como adjetivo ocurre
con sustantivos, y la funcién como adverbio con los verbos.

La clase de palabras sustantivo esta formada de las siguientes sub-clases:
-nombre

-pronombre

-adjetivo

-numerales

La clase “verbo” es siempre flexionada, pues nunca aparece sin por lo
menos un sufijo. Algunas subclases son: transitivo, intransitivo, ditran-
sitivo y copulativo.

La clase de ambivalentes estd constituida por un niamero reducido de
palabras; éstas por definicién pueden funcionar ya como sustantivos
(adjetivo, nombre) o como verbos (transitivo, intransitivo, etc.). La
clase llamada ambivalente puede, en realidad, ser considerada como
una clase derivada, constituida por palabras producidas por procesos
de derivacidn sustantiva o verbal, esto es, por nominalizacién o verba-
lizacion.

Ejemplos de ambivalentes:
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pirqa(-) pared, pircar
waqra(-) cuerno, cornear
ulqu(-) varon, encolerizar

Las particulas son los morfemas que no admiten sufijos, tenemos:

adverbio: zas

negacion: ama (prohibitivo)
Algunas particulas actuales pueden ser el resultado histérico de la fu-
sién de raiz y sufijo, ej.:

aw = at+w “si” afirmacion, confirmacion.

Algunos morfemas que funcionan como particulas son evidentemente
prestados del espanol, ej.:

peru “pero”

sinoqa “sino+qa”

Estructura de la palabra

Como ilustracién tomemos una palabra verbal que muestra alta com-
plejidad morfoldgica, pues frente a ella, otras emisiones del tipo de pa-
labras resultardn claramente sencillas. Asi, la estructura de una palabra
verbal tal como pirqakurisimanqaykichawshi, va a tener la siguiente
forma en la variedad quechua central ancashino. Veamos:
a) Separada en los morfemas constitutivos serd como sigue:

pirga - ku - ri-si-ma -nqa -yki - chaw - shi

b) Analizada en los morfemas constitutivos, aparecera como lo siguien-
te:raiz-derivativo-derivativo-derivativo-ma-tiempo/subordinacion
-persona-locativo-enclitico

¢) Traducida al castellano significa aproximadamente:

“En lo que me habrias hecho pircar, dice...

Veamos a que categorias se refieren cada una de las formas constituti-
vas de la palabra que nos sirve de ejemplo.

Comenzamos por la ultima.
1) Enclitico.
Es un conjunto de sufijos que no forman clases y se refieren a varios
significados. Ej.:
Negacion, énfasis, duda, etc.
2) Locativo
Uno de los significados de caso. El ejemplo es —chay~cho; en el ejemplo
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hace referencia a algo asi como “en el momento en que...”
3) Persona
Es una clase de morfemas que marca referencia de persona: -yki “se-
gunda persona”.

4) Tiempo y subordinacion. En el ejemplo se trata de -nqa.
En cuanto a referencia temporal hay en quechua un grupo bien estruc-
turado de marcadores de tiempo, mas un pequeno grupo de sufijos con
funcién muy especifica en cada caso, que actia como subordinadores
de distintas clases de oraciones complejas.
5) Los sufijos ma- y shu-hacen referencia a persona en cuanto objeto.
6) Como derivativos se tiene a sufijos que sefialan distintos significa-
dos a la parte a que se adosan, que aparecen en varias posiciones, en el
ejemplo: -ku, -ri, -si.
7) Raiz:

En el ejemplo, el morfema verbal es pirqa-:
Vista esta estructura de la palabra verbal, debe resaltarse el hecho de
que los encliticos no son de formacién de palabras, pues ellos se refie-
ren a frases o a unidades sintacticas mayores.

Flexion, derivacion y enclisis

Separada la raiz de una palabra quechua, los sufijos que le siguen pue-
den ser divididos, excluyendo los llamados encliticos, en dos grandes
clases.

a) Flexivos (flexién)
b) Derivativos (derivacién)

En general, conceptos tales como género, persona, tiempo, voz, modo,
animicidad, etc. aparecen en las lenguas realizadas por lo que llama-
mos flexién. En quechua tenemos como categorias flexivas a niimero,
persona, tiempo, modo y voz. Entre todas estas es probablemente la
categoria de voz la mds compleja, por distinguir voces activa, pasiva,
media y dativa, ademas con la voz media teniendo gran gama de valores
semanticos.

Frente a la flexion, la derivacion consiste en los procedimientos en vir-
tud de los cuales se forman nuevas palabras a partir de otras ya existen-
tes. Los ejemplos obligan a referirse como muestras de derivacion a ca-
sos en los que se obtienen sustantivos a partir de verbos, verbos a partir
de sustantivos, adjetivos de verbos, etc. Los sufijos que en lenguas como
el quechua realizan funciones como las enumeradas se denominan de-
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rivativos y son diferentes de los flexivos por la propiedad de poder al-
terar la clase de palabra a la que se adosan, cosa que no sucede con los
flexivos, pues estos no cambiaran a la palabra su asignacion de clase. Si
bien los sufijos flexivos pueden agruparse en un niimero determinado
de clases, los derivativos no son faciles de clasificar, aunque hay casos
de pequeiios universos cerrados como aquel, por ejemplo, conformado
por los 4 sufijos direccionales del quechua, Ej.:

ya- rafz verbal + rku ->yarku - movimiento hacia arriba: (subir)
+ yku -> yayku - movimiento hacia adentro (entrar)
+ rpu->yarpu - mov. hacia abajo (bajar)
+ rqu ->yarqu - mov. hacia afuera (salir)
(La raiz verbal ya- significa moverse, movimiento)

El uso de un sufijo derivativo siempre implica la adicién al conjunto de
un significado determinado.

Enclisis

Las palabras quechuas, aparte de sufijos derivativos y flexivos, también
incorporan una clase a la que se suele llamar sufijos encliticos. Estos
son los mas periféricos en su posicion respecto a la raiz, y su naturaleza
es mds bien sintdctica, pues no se “refieren” a la palabra, sino a consti-
tuyentes mayores que ella, es decir, a frases o discursos.

Esquema: Orden de morfemas verbales (quechua de Huaraz)

1 2 3 4 5 6 7 8
Raiz  Sufijos Tiempo Sujeto Objeto  Potencial Sufijos Sufijos
de o de caso independientes

derivacion  subordinacién
1.2.9. Sintaxis

En general, el quechua es una lengua del tipo sintdctico SOV, es decir,
los elementos S(ujeto) O(bjeto) y V(erbo) se ordenan en las oraciones,
con el sujeto en primer lugar; el segundo lugar es ocupado por el obje-
to; y el dltimo, por el verbo. Hay ciertas caracteristicas sintdcticas que
concurren en las lenguas que tienen tal orden oracional, tales como:

-Orden adjetivo + sustantivo (hatun rumi “grande piedra”)
-poseedor + cosa poseida (intipa tsurin “del sol su hijo”)

-Oracién subordinada + nucleo (pay mikuyta munan “comer ¢l quiere”)
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En contraste notorio, el castellano, a diferencia del quechua, presenta el
orden SVO. Pasemos a examinar en seguida la frase quechua entendida
como un constituyente mayor que palabra y menor que oracion, de la
que es parte.

Frase sustantiva

Esta frase puede funcionar como sujeto de la oracién, objeto directo,
objeto indirecto, complemento predicativo y adverbial.

Examinaremos un tipo de frase sustantiva, la nominal de orden fijo,
para dar una idea de la estructura de una frase sustantiva en quechua.

Frase nominal

Esta frase estd constituida como minimo por una palabra, ya sea nom-
bre o pronombre. Si se constituye de pronombre, no se permite otras
formas como constituyentes de la frase.

En cambio, si la frase sustantiva se constituye de dos palabras, el nom-
bre ocupa la posicion final y es la parte que lleva sufijos, y el orden entre
las palabras que forman la frase sera invariable.

Por ejemplo, en una frase nominal que constara de 8 posiciones, los
casilleros serian ocupados por las siguientes categorias:

pronombre- cuantificador - frase numeral - negacion - predicativo- atributivo
- adjetivo - nombre - ntcleo

Frase verbal

Este tipo de frase resulta bastante sencilla, pues consta de una sola pa-
labra verbal, a la que puede acompanarse un auxiliar verbal como el
unico otro elemento, sin embargo, de esta simpleza, la frase verbal es
bastante complicada debido a la gran cantidad de sufijos, tanto deriva-
tivos como flexivos, que pueden constituir la palabra verbal.

Frase adverbial
El nucleo es un adverbio. La frase adverbial minima estd constituida

por el adverbio; una frase compleja de este tipo tendra un modificador
adverbial.
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La oracion quechua

Para que exista oracion en quechua es necesaria la presencia de un ver-
bo. Puede haber en forma opcional otros constituyentes en la oracién,
tales como frases nominales y frases adverbiales. En resumen, pode-

mos sintetizar la forma de una oracién quechua de la siguiente manera:
Oracién: (FN) V (F adv.)

La frase nominal puede hacer de sujeto u objeto. La frase adverbial
es un adverbio que puede ser una forma adverbial minima. Una frase
nominal con sufijos de caso puede constituir frases de significado ad-
verbial de tiempo, lugar, modo, etc.

Incidentalmente, cabe indicar que la estructura de una oracién com-
pleja estd definida, basicamente, por la presencia de mds de un verbo (2
o mas). Por lo demas, la oracién compleja podra constar de los otros
elementos presentes en la oracion simple, es decir (Fn, Fadv), pudien-
do estas frases estar formadas por oraciones simples que en virtud de
ciertos procesos han devenido en constituyentes nominales, y de esta
manera pueden aparecer por derivaciéon como nominales, cumpliendo
la condicidon necesaria para poder aparecer como un antropénimo o
como parte del mismo.

Para abreviar, podemos sefialar que las oraciones quechuas pueden cla-
sificarse de acuerdo a dos criterios:

1. La actitud del hablante

Segun este criterio las oraciones son:
a: Interrogativas.

b: Negativas

c: Afirmativas

De modo general, cabe mencionar que la interrogacién es marcada por
sufijo llamado precisamente interrogativo. Del mismo modo, una ora-
cion negativa estara marcada por un sufijo de negacion. La afirmacién
tiene un amplio espectro, y son varios los sufijos que la marcan.

2. La complejidad de la oracion

De acuerdo a este criterio tenemos oraciones:
a: Simples

b: Complejas
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Definimos a las primeras como aquellas constituidas por un solo pre-
dicado, es decir, presentan un unico verbo. En tanto que las complejas
estan formadas por la presencia de mas de un predicado, vale decir,
tienen mds de un verbo. En este tipo de oraciones, una de ellas se puede
nominalizar, es decir, deviene en nominal y, siendo asi, pueden fun-
cionar como un antropénimo o como parte del mismo. Por ejemplo,
la parte “Tupaq” del nombre Tupaq Amaru, es muy seguramente un
nominal derivado de significado adjetival, que califica al ntcleo del
nombre que es Amaru.

1.3. Escritura de la lengua

El idioma quechua ha gozado de forma escrita desde muy temprano
en la Colonia, particularmente las variedades cusquefia y ayacuchana.
La escritura de las otras variedades es rara, pues en ellas existen solo
pequenios parrafos, en su mayoria textos rituales constituidos por unas
pocas oraciones. Es una excepcion importante el quechua de Huaro-
chiri, en el que se dispone de un texto extenso del siglo XVI.

Los simbolos usados en la escritura del quechua han procedido siem-
pre del alfabeto castellano, y eran tomados con base a la remembranza
fonética de los fonemas del espanol. Como es de suponer, esta practica
no aseguraba una representacion adecuada de todos los fonemas de la
lengua nativa, por lo que la representacion resultaba en ciertos casos
demasiado detallada, y en otros no distinguia sonidos necesarios para
la comprension del significado.

El quechua dispone desde el 23 de octubre de 1975 de un alfabeto ofi-
cial, creado por la Resoluciéon Ministerial No.4023-75-ED, en cumpli-
miento de uno de los dispositivos del Decreto Ley 21156, de oficiali-
zacién del quechua. La resolucion ministerial establecia un alfabeto
bésico general, comun a todas las variedades quechuas y, por otro lado,
fijaba las diferencias pertinentes para cada dialecto, por lo que disponia
de los respectivos signos adicionales para la escritura de las variantes
dialectales.

El alfabeto quechua, creado en 1975, fue posteriormente revisado en
1983 en un Seminario organizado por el Centro de Investigacion de
Lingtiistica Aplicada (CILA) de la UNMSM, que hizo una serie de re-
comendaciones que fueron recogidas en una nueva Resolucién Minis-
terial (R.M. No.1218-85-ED del 18 de noviembre de 1985), la misma
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que crea el llamado Panalfabeto quechua, con el siguiente conjunto de
grafias:

a aa ch chh ch’ ts tr
h i ii k kh I 1
11 m n ol p ph p'
q gh q r s sh t
th t u uu w y

En este panalfabeto se contempla, ademas, la necesidad de un signo
para representar el fonema fricativo sibilante sordo retroflejo del que-
chua de Cajamarca. La grafia propuesta para este fonema es sh. A su
vez, para el quechua del Napo se prevé los signos b, d, g, f, para graficar
fonemas consonanticos oclusivos sonoros labial, dental y velar, y frica-
tivo sordo labial, respectivamente.

Cada variedad quechua extrae del panalfabeto los signos pertinentes
para la escritura de la respectiva variedad. Asi, por ejemplo:

-El quechua de Ancash (Callején de Huaylas) seleccionara los siguien-
tes:
a,aa, ch, ts, h, 1, i, k, L1, myn, A, p,q 15, t, u, uu, w, y.

-El quechua del Cusco tomara las siguientes grafias:
a, ch, chh, ch) h, i, k, kh, K, L I, m, n, i, p, ph, p, ¢, qh, ¢, 1, s, t, th, £

u,w, Y.
Comentarios sobre el alfabeto:

- Signos e, o.

Ninguna variedad quechua posee en forma inambigua fonemas /e/, /o/
que motiven la necesidad de signos para representarlos en un alfabeto
de tendencia fonemicista. En todas las variedades tenemos sonidos [e],
[o], que constituyen aléfonos de los respectivos fonemas altos anterior
y posterior. Estos sonidos [e], [0], aparecen generalmente ante la pre-
sencia del segmento /q/ en algin lugar de la secuencia, o por otras ra-
zones.

La situacion de contacto del quechua con el espaiol motiva el uso de
los signos e, o, para representar sonidos medios anterior y posterior,
respectivamente.
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Los hablantes bilingiies quechua-castellano, basados en la proyeccién
del castellano, plantean la necesidad de incluir en el alfabeto del que-
chua los signos e, o.

1.4. Contacto quechua-espaiol

Desde la llegada de los espaifioles, el quechua ha entrado en contacto
intenso con una lengua indoeuropea, el espaiol, con las consiguientes
mutuas influencias en sus respectivas estructuras.

La entrada en contacto del quechua con el espafiol ha motivado la
emergencia de una variedad del espanol que ha venido en llamarse “es-
pailol andino” y que es practicada a lo largo de las zonas de contacto
del quechua con el castellano. Este espanol andino tiene, entre otras
caracteristicas, las siguientes:

-ser una variedad regional;

-ser habla popular (no prescriptiva);

-identificar regionalmente a sus hablantes;

-ser variedad oral (antes que escrita);

-tener interferencia del quechua.

1.5. Los antropénimos como entidades lingiiisticas

Las emisiones lingiiisticas que constituyen los antropdnimos son entida-
des de la gramatica de una lengua y como tales tienen vigencia en un
idioma; algunas son definibles como palabras de la lengua que pueden
figurar como Iéxico en los diccionarios; otras pueden ser entidades del
tipo de frases u oraciones nominalizadas. En suma, los antropénimos,
en tanto emisiones lingtiisticas, puede ser de cualquiera de las siguientes
clases:

- palabras: Ollanta, Hudscar,

- frases : Qori Anka, Kusi Qoyllur,

- oraciones: Pacha Kutiq.

La emision lingtiistica de una lengua en tanto antropénimo significa; y
hay toda una cantidad de rasgos relacionados con esta ligazon de forma y
contenido lingiiistico; pero en cuanto nombre tiene una suma de valores
culturales de la cultura que se verbalizan a través de un nombre y del valor
simbdlico de los nombres en dicha cultura especifica.

La correlaciéon del nombre y del nombrado implica responsabilidad
del individuo con los valores de su nombre. Se genera compromiso del
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individuo con la simbologia de su nombre y con la sociedad a la que
pertenece: predictibilidad de esta parte de la antroponimia en la corre-
lacién individuo, sociedad y cultura; pues pueden surgir problemas por
falta de coherencia individual con la simbologia de su nombre.

La emision lingiiistica, cuando es usada como antropénimo, es escogida
por alguin valor simbdlico que es deseable e ideal que sea constitutiva
del nombre antroponimico que recibird una persona determinada. Un
aspecto importante de los estudios de los nombres es identificar ese
valor simbdlico constitutivo del nombre antroponimico?®.

La funcién antroponimica es una funcion nominativa que puede ser
desempefiada por emisiones que en si mismas constituyen unidades
lingiiisticas del tipo de palabras, frases u oraciones. Es importante se-
nalar que las gramaticas de las lenguas contienen mecanismos -como
la nominalizacién- para formar emisiones que funcionan como nom-
bres, proporcionando la posibilidad no limitada de generar palabras en
forma ilimitada para que funcionen como nombres en las lenguas, mu-
chas de las cuales pueden funcionar como nombres antroponimicos.

1.5.1. Significado del antroponimo: lingiiistico y antroponimico

Es importante distinguir estos dos significados, pues hay palabras que
solo son nombres, y otras que son también palabras de la lengua, es
decir, parte del léxico vigente del idioma.

Elsignificado antroponimico del nombre es una cuestién cultural, pues
se relaciona con el simbolismo que la cultura asigna al nombre y, en
particular, al nombre especifico. Se trata de un valor que los dadores de
nombres consideran para asignar dicho nombre a un individuo en es-
pecial, con base en una serie de consideraciones de diversa naturaleza.
Las fuentes para este significado del nombre son fundamentalmente los
mitos, leyendas, narraciones, ademas de las personas que en la cultura
son responsables de dar o asignar nombres.

Muchos nombres tienes evidentes sus significados lingiiisticos, aun-
que no todos; pero todos tienen significado antroponimico. Es muy
frecuente escuchar que los awajin dicen: “Esta palabra es solo nombre”

2 Unkush, que es apellido de un estudioso awajuin, previamente usado como nombre, signifi-
ca en la lengua una planta como el repollo, que es comestible; pero su uso como nombre no
tiene relacién con la planta, sino con una caracteristica de dicha planta: “retofiar rapidamen-
te, rejuvenecer, no perecer”, que es finalmente el sentido simbdlico insuflado en Unkush en
cuanto funcién antroponimica.
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ante la pregunta por el significado léxico de un nombre especifico. Asi,
la pregunta por el valor léxico no siempre tiene respuesta, pues no to-
dos los nombres son entradas Iéxicas tal como se asume este concepto.
La causa principal de una falsa etimologia es la errénea filiacién lin-
giifstica de los nombres, que surge como consecuencia de un conjunto
de suposiciones no validas, relacionadas con el origen lingiiistico de
los antropénimos. Esta preocupacion por la etimologia del nombre no
tiene muchas posibilidades en lenguas amazdnicas cuando los antro-
ponimos son solo nombres, es decir, con aquellos que siendo emisio-
nes en una lengua, no tienen en el idioma un estatus léxico, pues son
solamente nombres, como es el caso de una cantidad muy significati-
va de nombres, los cuales se relacionan bastante con nombres miticos
de personajes simbdlicos de la cultura, que representan virtudes como
la valentia, que es tenida en alto grado por el pueblo awajin, o por
entidades miticas o deidades que ya no son parte de la cultura por
cambios en las mentalidades de los pueblos. Esto se ve en alto grado
en el caso quechua y lo trataremos cuando hablemos de los motivos
antroponimicos en la llamada cultura quechua.

1.5.2. La etimologia del antropénimo

Otra preocupacion importante de las personas con respecto a los an-
troponimos, que es también parte del aspecto lingiiistico, es conocer
qué significa el nombre, es decir, saber el étimo de la(s) palabra(s) que
constituye(n) el nombre. Esta es una preocupacion por la etimologia de
la emisién que constituye el antroponimo.

Para averiguar qué significa la emisién antroponimica lo primero que
se requiere es saber a qué lengua pertenece dicha emision. En otros
términos, se trata de conocer la filiacién lingiiistica del antropénimo,
de alli que averiguar el étimo de las palabras antroponimicas pasa por
la condicién previa de identificar su pertenencia a una lengua determi-
nada. Esta tarea no es necesariamente una labor sencilla; por el con-
trario, puede a veces no tener resultados concretos; sin embargo, todo
aquel que se pregunta por el significado de un determinado nombre
concluye siempre con asignar un étimo a los antropénimos que le
son familiares y, al hacerlo, puede generar lo que se conoce como fal-
sas etimologias o etimologias populares; estas ultimas no siempre son
falaces, pues pueden contener indicios en la direccion de conocer la
etimologia del antrop6nimo, aunque acertar con certeza no siempre
sea posible.
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1.6. La escritura y normalizaciéon o uniformizaciéon de antropénimos

La representacion grafica de nombres en quechua es mas antigua que la
representacion de algin texto por muy antiguo que sea, pues sabemos
que nombres de personajes quechuas ya se habian escrito desde el mis-
mo dia del encuentro en Cajamarca. Las formas de la representacién
escrita aparecen en las fuentes, como es el caso de Atahualpa, que tiene
varias formas escritas: Atahualpa, Ataba lipa, Atahualpa, entre otros.

Esta diversa representacion grafica causa no pocos problemas, por lo
que hay preocupacion de lo que se llama normalizacién o uniformiza-
cién, que no es otra cosa que la recomendacién de una forma grafica
especifica, o de formas graficas especificas, para un antropénimo dado.
Las posibilidades de diversas formas graficas tienen diferentes causas;
una de ellas es la variacion de las lenguas en las que el antropénimo
es referido y escuchado por aquel que transcribe graficamente. Por
ejemplo, en los varios casos del nombre Atahualpa hay diferencias que
se relacionan con la variedad quechua en que el escucha representa lo
escuchado. Todas esas formas representan o se refieren al mismo indi-
viduo. La normalizacién es, en consecuencia, en el caso de los nombres,
un proceso de regulacion sobre la escritura de los antropénimos. Este
proceso puede aprovechar de la normalizacion de la lengua de la que
proviene y/o del dialecto especifico con el cual se relaciona el antropé-
nimo como emision lingiiistica.

Hay varias cuestiones sobre las que deberd ponerse atencién en todo
proceso de normalizacion antroponimica en el Pertd. Una particular-
mente importante se relaciona con la diversidad de procedencia lin-
gliistica de los antropénimos. En este sentido, tomamos nota de algu-
nos rasgos que tipifican la problematica antroponimica peruana, tales
como los siguientes:

1. Vigencia de varios y diversos sistemas de denominacioén que generan
antropénimos.

2. Diversidad en la tradicién escritural. Uso del alfabeto castellano en
la trascripcién de nombres indigenas que son de estructura fonoldgica
muy diferente, que genera inseguridad en la representacion ortografica
y en la filiacién lingtiistica.

3. Peligro de la pérdida de la antroponimia indigena y la consiguiente
gravedad de dicha pérdida para la identidad de un grupo.

4. Falta de investigacion y conocimiento de los varios sistemas antropo-
nimicos vigentes en el Pert.

5. Tendencia a cambiar de nombres por razones sociolingiiisticas, fun-
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damentalmente porque ciertos nombres y apellidos prejuiciosamente
se asocian con valores sociales disminuidos. Los cambios sociales, las
conquistas, las revoluciones, los cambios de mentalidad, etc. son razo-
nes de cambios de nombres. Las situaciones de opresion y discrimina-
cion son factores que presionan para que la gente no use los nombres
nativos. Sin embargo, frente a esta tendencia es notorio el surgimiento
de una conducta opuesta consistente en el uso creciente de antropéni-
mos nativos que ocurre desde la segunda mitad del siglo pasado.

1.7. La estructura lingiiistica de los antroponimos y cuestiones deri-
vadas de ella

Como cualquier emisién de una lengua, los antropénimos pueden ser
analizados en términos de la gramatica de la lengua respectiva. En este
sentido, en el caso quechua, si los vemos en términos de entidades lin-
giifsticas de la lengua, los antropénimos acuilados en esta lengua son,
como ya se ha sefialado arriba, de tres clases: 1) palabras, 2) frases, 3)
oraciones nominalizadas.

No hemos encontrado antropénimos que sean texto o parrafos, la pro-
babilidad de esta clase de entidad en funcién de antropénimo no pare-
ce existir en lengua alguna.

Desde otro punto de vista, encontramos también que la estructura sin-
tactica de la lengua esta presente en los antroponimos que son frases
y también en los antropénimos que son oraciones nominalizadas. En
el caso del quechua, que es una lengua de tipologias sintactica SOV,
las frases que son antroponimos aparecen construidas con el modifi-
cador antes del nucleo frasal, tal como corresponde a la lengua. Igual
se ve que la oracién nominalizada es siempre a través de un proceso
de derivacion adjetiva, por lo que esta parte de un antropénimo, que
igualmente es una frase, adopta la misma posicion sintdctica que los
adjetivos en frases nominales adjetivales. En la practica, la nominali-
zacién oracional lo que hace es generar adjetivos; por lo mismo, ese
adjetivo derivado de una raiz verbal, como tal de oracién subordinada,
ocupard la posicion sintdctica que corresponde al modificador en un
antropénimo oracional nominalizado como adjetival.

Estas caracteristicas sirven de recurso heuristico para identificar el sig-
nificado de muchos antropénimos quechuas que son frases, algunos
que se recogen como palabras compuestas, por ejemplo: Qorianka, que
es en realidad la frase: Qori Anka (Qori: durea, Anka: dguila).
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Capitulo IT
Antroponimia y antroponimo

2.1. ;Qué es la antroponimia?

Una definicién muy comun de antroponimia dice que es la disciplina
onomastica que estudia, segin el Diccionario Enciclopédico de Oxford,
“el origen y la significacion de los nombres propios de persona” Esta
definicion es insuficiente ya que con origen se limita a la etimologia
del antropénimo, que se relaciona con procedencia de lengua, y con
significacion se constrifle al significado de la palabra o palabras que
constituyen el nombre, es decir a solamente el aspecto lingiiistico de
la Antroponimia. Por lo sefialado, la definicién aludida deja al margen
dos aspectos importantes. El primero, el caracter sistematico de la ac-
cién de poner nombre, que revela que la Antroponimia es un sistema y,
lo segundo, que los nombres o antropdnimos tienen en las respectivas
culturas significado simbdlico, mas alla del significado lingiiistico de la
palabra o palabras que conforman el nombre. La siguiente definicién
la suscribimos por ser mas integral: “La Antroponimia es la disciplina
onomdstica cuyo objeto de estudio son los sistemas de denominacion
antroponimica y los antroponimos que dichos sistemas generan” (Solis,
2013, pag. 91).

Poner nombres (antropénimos) a los individuos de una sociedad no se
realiza al azar, sino sistematicamente; pues la antroponimia es un siste-
ma cuya funcién especifica es servir de instrumento para asignar nom-
bres a los miembros de una sociedad humana con el objeto de identifi-
carlos, para facilitar la comunicacién y el funcionamiento social.

La sociedad no podria funcionar si no pudiera identificar a sus miem-
bros, pues es sabido que el otro sistema que permite establecer identi-
dades, -el sistema de parentesco familiar-, tiene un espacio menor que
la sociedad, y no satisface con los términos de parentesco para inter-
comunicarse debido a la gran suma de ambigiiedad que se puede dar.
En ese sentido, si bien hay sociedades del tipo de clanes en el Pert, que
son de pocos miembros, las ambigiiedades de los términos de paren-
tesco no ayudan con la necesidad de clara identidad de los miembros
especificos. En este sentido, es obvio que en estas sociedades, pequenas
en nimero cuantitativo de miembros, los términos de parentesco per-
miten identificar, pero con ambigiiedad; en cambio, cuando las socie-
dades crecen en nimero de miembros ya no es eficaz la identificaciéon
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parental, entonces requieren desarrollar sistemas de antroponimia
para una mejor identificacion de sus miembros, superando asi a los tér-
minos de parentesco que resultan insuficientes para salir de situaciones
de ambigiiedad en la identificacién de los individuos; por ejemplo, para
responder a la necesidad de referirse a un sobrino especifico de entre
varios a los que un individuo puede querer dirigirse. Igual sucederd en
el nivel de la familia, si una madre requiere de uno de sus hijos, siempre
evitara apelar al término “hijo”, pues preferird usar el nombre especifico
del hijo y asi evita ambigiiedad.

En resumen, la antroponimia, al ofrecer un sistema de denominacién
que nos permite la identificacién precisa de los individuos de una for-
macion social, funciona como un instrumento eficaz para el desenvol-
vimiento de las sociedades humanas.

No es posible imaginar una sociedad con miembros innombrados, de
hecho, no hay evidencia de la existencia de una sociedad de ese tipo,
aunque se haya mencionado un pueblo peruano -machiguenga— como
si no usara nombres. Sin embargo, lo que normalmente se constata es
que no hay sociedad cuyos miembros sean innombrados.

2.2. La antroponimia como gramatica de la denominacion

Hemos senialado lineas arriba que asignar nombres en toda sociedad es
algo sistematico, por lo que la denominacién antroponimica se atiene
a reglas que los miembros de un grupo humano conocen y las aplican
dando por resultado los antropénimos como elementos de identifi-
cacién lingiiistica, que en mucho se parecen a otros instrumentos de
identificacion, tales como los nimeros en los presos o claves de varias
clases, con los cuales los individuos de una sociedad identifican a sus
miembros.

Dada la importancia de identificar a todo miembro de una formaciéon
social, para la realizaciéon de la vida en sociedad debe conocerse las
reglas que rigen la asignacion de nombres de modo que se cumpla co-
rrectamente la identificacién y no haya lugar a contratiempos sociales
por no identificar con seguridad o adecuadamente a los individuos que
la componen. En esta perspectiva, y asumiendo la sistematicidad de la
denominacién antroponimica podemos afirmar que la Antroponimia
es, conceptualmente, como la gramdtica de una lengua en el sentido de
ser un conjunto de reglas para la identificacion de los individuos de una
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sociedad, para asi asegurar el funcionamiento de las sociedades huma-
nas. Se entiende, entonces, que la identificacion de los miembros de un
grupo es una necesidad fundamental de la vida en sociedad, y no puede
concebirse ninguna sociedad en la que sus miembros no puedan ser
identificados. Este hecho pareciera abarcar a toda sociedad, sin excluir
sociedades no humanas.

Todo sistema antroponimico es culturalmente especifico. Por ejemplo,
en el caso de la cultura hispana peruana, la antroponimia respectiva
dard cuenta de los nombres de pila, los apellidos (patronimicos = pa-
dres o metonimicos = madres) asi como de los sobrenombres (apodos
o alias) y de los nombres hipocoristicos, caritativos o diminutivos. En
este sentido, los nombres son los productos de algo que los implica, y
ese algo no es otro que el sistema denominativo elaborado por las cul-
turas para asignar nombres a las personas.

Los antroponimos son emisiones lingiiisticas de alguna lengua que
constituyen nombres de las personas. En este caso, los nombres an-
troponimicos mismos pueden ser, en las lenguas especificas, palabras,
frases u oraciones. Pero los antroponimos son también los referentes
de la realidad nombrada, por lo que son objetos de una cultura y se
presentan como constitutivos de la cultura misma. Hay, entonces, dos
aspectos en los nombres; uno, de la designacién misma, o sea del nom-
bre, que involucra la parte lingiiistica y, otro, de lo designado, que se
relaciona con los individuos de los que las emisiones lingiiisticas son
sus nombres.

2.3 Ambigiiedad en castellano de la palabra nombre

En el contexto de la antroponimia, la palabra castellana “nombre” es
ambigua, al menos en dos sentidos:

a.- Significa antropénimo de una persona, como cuando a la pregunta:
snombre?, se responde: Juan Pérez Garcia; es decir, el nombre es la secuen-
cia de las palabras constitutivas del antropénimo.

b.- Significa no todo el antropénimo, sino solo una parte, como cuando ante
la pregunta: ;nombre y apellidos?, respondemos a la primera parte de la
cuestion senalando: Juan, porque las demds palabras del antropénimo no
son nombres sino, especificamente, apellidos.

Para evitar la ambigiiedad referida es conveniente procurar evitar el
uso del término nombre y preferir el empleo de antropénimo para re-
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ferirnos a lo que en castellano solemos identificar como nombre com-
pleto, que asumimos se refiere al conjunto de nombre y apellidos. Por
otro lado, la distincién entre nombre y apellidos es muy vélida en la
antroponimia hispana para la distincion de clases de constituyentes del
antropénimo, pero no es necesariamente valedera en el estudio de la
antroponimia de los pueblos originarios peruanos.

Si asumimos la categoria constituyente de un antropdénimo, vamos a
tener, considerando a la antroponimia castellana como ejemplo, un es-
quema como el siguiente:

Antropénimo
Constituyente nombre Constituyente apellido (s)
(Con al menos una
palabra) (dos palabras en forma obligada)
Apellido paterno Apellido materno

La figura permite ver que el antropénimo, acuiiado de acuerdo con el
sistema de denominacién antroponimica propio de la cultura hispana,
se compone de las categorias: nombre y apellido, debiendo la categoria
nombre contener por lo menos una casilla, que la llena una palabra o
mas de una casilla con mas palabras-nombres. Por otra parte, la catego-
ria apellido debe estar conformada necesariamente de dos subconstitu-
yentes, salvo casos excepcionales de ausencia de algtn apellido. Cada
subconstituyente apellido tendrd como minimo una casilla.

La categoria nombre, cuando estd constituida por dos o mas pala-
bras, solo evidencia un orden sintactico con relevancia legal, pero no
una relacion sintactica significativa en la lengua, tampoco semantica;
pues no hay algo asi como una relacién de modificador y nucleo
modificado, como si fuera una frase, que si la hay cuando un antro-
poénimo es una frase; pues en tal caso es relevante preguntarse por el
significado de la secuencia semantica de la frase y el valor semantico
de las palabras que la constituyen, ademas del orden sintactico de los
componentes modificador y nucleo frasal.

Como es esperable, cuando el antropoénimo es una frase, si hay una mo-
tivacion para el orden, el mismo que es significativo para quien hubiera
asignado el nombre. Asi, el cimulo de casillas es significativo para los
dadores de nombres, pues el orden en que aparece cada palabra en el
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constituyente nombre puede tener sentido para quien pone el nombre,
por ejemplo, en términos de preferencia de las palabras o algin otro
factor que solo el dador de nombre conoce.

En el caso de los apellidos, hay una condicién impuesta en el orden por
el sistema, pues una regla sintactica de la gramatica de la antroponimia
castellana establece que, de las dos casillas, la primera, de izquierda a
derecha, corresponde al constituyente apellido paterno, y la siguiente
al apellido materno. Estos constituyentes tienen una funcion especifica
en el sistema y es la de sefialar la filiacién del individuo indicando la
ascendencia de padre y madre, respectivamente.

2.4. El nombre antroponimico

El antropdnimo es el nombre particular de una persona o individuo. Se
trata de una emision lingiiistica de una lengua formada en consonancia
conlas reglas del sistema de denominacién antroponimica de la cultu-
ra involucrada y de las reglas de la gramatica de la lengua que dan cuen-
ta de la formacion de emisiones que funcionan como antropénimos de
persona en una cultura e idioma especificos. Como ya sefialamos antes,
dichas emisiones lingiiisticas, si funcionan como nombres, pueden ser,
en las lenguas respectivas, palabras, frases, u oraciones nominalizadas.

Las lenguas tienen en sus respectivas gramaticas procedimientos para
formar emisiones que funcionan como nombres de personas. Esta fun-
cién la desempena la clase de palabras que llamamos sustantivo o
nombre, las mismas que pueden ser miembros primarios de dicha clase
o devenir como miembros de tal clase mediante procesos de nomina-
lizacion, que crean sustantivos a partir de formas que no son de tal
categoria; como por ejemplo, el nombre Tupaq, que en quechua deriva
de una raiz verbal a la que se ha sufijado el morfema que se suele llamar
agentivo -g, el mismo que también figura en el antropénimo quechua
Pachakuteq, cuya composicion es: pacha+kuti+q; es decir, -q se ha
agregado a la frase pacha-kuti- , resultando el conjunto semanticamen-
te algo asi como “Transformador del mundo’, que es lo que se dice
significa el nombre del inca Pachakuteq.

Como se dice en otra parte de este texto, los sistemas de denominacién
son elaboraciones cognitivas de las culturas; por su parte, la forma-
cién de emisiones lingtiisticas que constituyen nombres (por ejemplo,
antropénimos) responden a reglas de la gramatica de una lengua, las
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mismas que nos dicen qué clases de emisiones pueden ser nombres y
como estan constituidos éstos. Por ejemplo, en castellano formas como
Juan, Juana, Paulo, Paula, Petronio, Petronia, etc., son nombres antro-
ponimicos. El nombre Juan es una palabra y se asigna como nombre de
una persona masculina; el nombre Petronia se asigna como nombre de
una persona de sexo femenino. Si damos una mirada a la cultura propia
del pueblo quechua, por ejemplo, vamos a encontrar que nombres de
miembros de este pueblo pueden tener una o dos casillas para el cons-
tituyente nombre, no habiendo en ningun caso algo asi como casilla o
casillas para apellidos’. Pero si tomamos las emisiones que funcionan
en quechua como nombres, vamos a encontrarnos con secuencias tales
como:

Wayna Qapaq Tupaq Amaru Pacha Kutiq
Yawar Waqa(q) Cusi Quyllur Mayu Sisa
Atawallpa Waskar Mama Ugllu

Algunas de las emisiones pueden estar constituidas por una sola pa-
labra; pero otras por dos. En términos de entidades lingiiisticas de la
gramatica, tendremos que algunas son palabras, pero otras son cons-
trucciones sintacticas del tipo de frases nominales. En estas frases no-
minales, las palabras se presentan en un orden sintactico determina-
do, el cual refleja el rasgo de un tipo de lengua SOV*. Cuando se trata
de una frase compleja compuesta de modificador y nucleo, tal como
se ven en los ejemplos que siguen, el modificador es el elemento de
la izquierda y el nucleo figura a la derecha. En el ejemplo Mayu Sisa,
el nucleo es Sisa y el modificador es Mayu. La traduccion literal del

3 De las observaciones del fraile Domingo de Santo Tomds sobre la antroponimia quechua
podemos deducir que el sistema antroponimico observado por él comenzaba a generar un
cambio que podria haber llevado en algin momento a mayor complejidad del sistema, in-
corporando eventualmente una casilla adicional para apellido. Esto se vislumbra cuando dice
(1995: 118):

“Assi en esta lengua de los indios ay muchos nombres patronimicos de todas estas maneras;
porque entre ellos, si un sefior es muy sefialado en alguna cosa, sus hijos toman de la deno-
minacion; y no solamente los hijos sino todos los descendientes, y de aqui viene entre ellos a
tomarse los linajes que ellos llaman ayllo y pachaca”

Dice también en la misma pagina (1995, 118-119):

... “ay nombres que se llaman patronimicos, que son los que se derivan de los padres o abue-
los 0 hermanos a los hijos o descendientes. Assi en esta lengua de los indios hay muchos nom-
bres... Ejemplo: lldmense ingas todos los que proceden y son de aquel sefior primero que se
llamé Mango Inga, y este linaje tiene entre ellos particulares nombres y linajes...y toman los
nombres de sus antepasados, como parece claro a los que tienen noticia de la tierra e indios”.
4 SOV es una abreviatura que se refiere al orden sintactico en que aparecen en las lenguas
los constituyentes sujetos, objeto y verbo en oraciones simples declarativas. Asi, las lenguas
pueden clasificarse en seis tipos u 6rdenes. En el caso de la lengua quechua el orden es SOV,
y en el castellano es SVO.
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significado lingiiistico de ese nombre serd en castellano, mas o menos
como sigue: “Flor del rio”. Mayu,“rio”, aparece como un atributo de
Sisa, “flor”. Estos ejemplos constituyen estructuras frasales que pre-
sentan el orden sintdctico de modificador (a la izquierda) seguido de
nucleo (a la derecha), lo cual se condice con la tipologia sintactica SOV
del idioma quechua.

A su turno, los antroponimos:

FN FN FN

SN N N
Wayna Qapaq Pacha Kutiq  Yawar Waqaq
también son frases nominales, pero parecieran tener el modificador a
la derecha del ntcleo, posicién que no corresponde a una lengua SOV
como el quechua. Estas frases nominales corresponden a estructuras
oracionales subyacentes, en las que la palabra de la derecha (qapaq, ku-
tiq, wagaq) son las formas verbales de la oracién. En efecto, la frase
nominal de cada uno de los ejemplos insertos son oraciones subordi-
nadas relativas, cuyos respectivos nucleos verbales han sido nominali-
zados (en realidad derivados como con valor de agentivos) mediante la
participacion del sufijo -q, que insufla mas o menos un valor semantico
de actor de la accion significada por la raiz verbal, como cuando de
“llamar” se deriva “llamador-, de comer “comedor-, etc. Para explicar la
posicion sintdctica de la emisién que en la frase compleja contiene —¢g
hay que tener en cuenta que la respectiva frase nominal es la oracion
subordinada adjetiva; esta frase modifica semanticamente a un ntcleo
nominal que no figura expreso, pero figura cognitivamente, pues se en-
tiende que es la persona que lleva dicho antropénimo como su nombre.
Ademas, la frase nominal que es nombre antroponimico, muestra que
la palabra de la izquierda era el objeto directo en la oracién, pues los
verbos de los ejemplos son transitivos, por lo que wayna, pacha'y yawar
son los objetos directos.

Las lenguas tienen en sus respectivas gramaticas formas que son nom-
bres o sustantivos que forman parte de su léxico, y tienen también pro-
cedimientos para formar emisiones nominales que pueden funcionar
como nombres de personas. Esta funcion la desempeiia la clase de pa-
labras que llamamos sustantivo o nombre, las mismas que pueden ser
miembros primarios de dicha clase o devenir como miembros de tal
clase mediante procesos de nominalizacién.
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Como se dice en otra parte de este trabajo, los sistemas de denomina-
cion son elaboraciones cognitivas de las culturas; por su parte, la for-
macion de emisiones lingiiisticas que constituyen nombres (por ejem-
plo, antropdénimos) responde a reglas de la gramatica de una lengua; las
mismas nos dicen qué clases de emisiones pueden ser nombres y cémo
estan constituidos éstos. Por ejemplo, en castellano formas como Juan,
Juana, Paulo, Paula, Petronio, Petronia, etc., son nombres antroponi-
micos. El nombre Juan es una palabra y se asigna como nombre de una
persona masculina; el nombre Petronia se asigna como nombre a una
persona de sexo femenino. Si damos una mirada a la cultura quechua,
por ejemplo, vamos a encontrar que nombres de miembros del pueblo
quechua pueden tener una o dos casillas para el constituyente nom-
bre, no habiendo en ningtn caso algo asi como casilla o casillas para
apellidos; pero si observamos las emisiones que funcionan en quechua
como nombres vamos a encontrarnos con secuencias que aparecen en
los numerales 2.4.1,2.4.2 y 2.4.3.

2.4.1. Antroponimos que son palabras tnicas

Muchos antropénimos quechuas estan constituidos por una tnica pa-
labra. Los ejemplos son numerosos, entre ellos tenemos: Ollanta, Was-
kar, etc. Es importante diferenciar estos antropénimos de una serie de
otros que estan escritos como palabras tnicas, pero un examen inme-
diato nos dice que son estructuras de frases, aunque escritos como pa-
labras unicas; por ejemplo, los siguientes:

Kashamallqui, Pachacutec, Kusigoyllur, Qorianka.

El primer nombre ha sido escrito equivocadamente como si fuera una
palabra, cuando en realidad se trata de la frase nominal en quechua
que es Kasha — mallki, cuya traduccion literal sera: kasha,“espina’, y
mallki,“raiz, patrén o vastago para sembrar, origen, simiente” Como
sabemos, kasha es palabra genérica para todas las clases de espinas, y
mallki es el término para denominar en forma general a “raiz” o “pa-
trén’, que da origen a una nueva planta, tal como el vastago de un arbol
de banano, de manzana, etc., que no suelen generarse de semillas; o el
trozo del tronco de una planta de yuca que va a dar origen a una nueva.
En la cultura quechua vy, al parecer en todas las culturas andinas, esta
palabra tiene un alto grado de valor sagrado, porque la momia de los
antepasados se consideraba como los “mallki” de una persona o fami-
lia; al igual que un vastago de yuca que da origen a una nueva planta,
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de cuyo cuerpo se podra sacar nuevos vastagos para sembrar. Asi, en
forma metafdrica, el ancestro remoto del que deriva una planta o un
grupo humano se equiparan, por lo que mallki se considera algo asi
como el fundamento del que derivan, por lo que esta palabra tiene alta
carga sagrada.

2.4.2. Antropénimos que son frases

Una parte significativa —en realidad la mayor parte de los antropéni-
mos en lenguas originarias peruanas— son acufiados en estructura de
frase, y bastante de ellos aparecen graficados indebidamente como si
fueran palabras compuestas. Los nombres: Manko Qapagq, Sinchi Ruqa,
Waman Poma, etc. son frases; pero también lo son el nombre Kasha-
mallqui [Kasha, “espina’; mallki, “raiz”] escrito como una palabra, pero
ya vimos que es una frase nominal, tal como el nombre Astowaman /
Asto Waman.

2.4.3. Antroponimos que son oraciones (siempre nominalizadas)

Los antropénimos de este grupo constituyen también frases, y también
palabras simples, pero semanticamente derivan de componentes ora-
cionales que han sido constituyentes de oraciones que han sido nomi-
nalizados, gran parte de ellos por un sufijo de la lengua que tiene la
propiedad de atribuir significado con el valor de agente de una accion.
Ejemplos como Tupaq Amaru, Pachacuteq, etc. provienen de construc-
ciones oracionales de la lengua reducidas a estructuras frasales que
funcionan como nominales antroponimicos en términos semanticos.
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Incidentalmente, asumimos la inexistencia de antropénimos que son
parrafos o discursos.’

2.4.4. Emisiones que no son antropénimos, pero parecen

Todos tenemos la experiencia de conocer parte de nuestra historia pre-
hispénica relacionada con personajes cuyos nombres se acompafiaban
con palabras que aluden a virtudes, bondades, valentia, grandezas, etc.
No todos, por ejemplo, el antropénimo del primer inca habia sido solo
Manco, el nombre de Ollanta es Ollanta y nada mas; Atawallpa habia
tenido otro nombre y el que usamos tiene algo afiadido: Ata o Atao, con
lo que su antropénimo habria sido Wallpa como el de muchos otros
personajes. Si Manco Capac es Manco, Atawallpa es Wallpa, Wayna Ca-
pac es Wayna, Ollanta es Ollanta, Kusirimay es Kusi Rimay, o Kasha-
mallki es Kasha Mallki. ;Qué es aquello (Capac, Ata o Atao) agregado a
los antropdnimos respectivos? Lo primero es sefialar que no es el antro-
pénimo. Es una suerte de forma, digamos, de tratamiento, que aludia
a la dignidad, titulo, funcién, filiacion, etc., de los personajes a quienes
estamos implicando. No es el caso de Kasha Mallki, ni de Kusi Rimay.
Lo que acabamos de expresar lo sefialan varios cronistas, entre ellos
Garcilaso de la Vega (2007), que también suele aparecer como Inca
Garcilaso de la Vega, y es claro que “Inca” no es parte de su antroponi-
mo; pero son interesantes sus aclaraciones.

Auqui. “A los hijos del Rey y a todos los de su parentela por linea de varén
llamaban Auqui que es infante (...)".

Inca. “Retenian este “apellido” hasta que se casaban, y en casandose les llama-
ban Inca”

Coya. “Llaman Coya: quiere decir Reina o Emperatriz. También le daban este
apellido Mamdnchic, que quiere decir Nuestra Madre, porque, a imitaciéon de
su marido, hacia oficio de madre con todos sus parientes y vasallos” (p. 85).
Ocllo. “...el nombre Ocllo era apellido sagrado entre ellos, y no propio” (p.
657). Garcilaso dice que no es una palabra-nombre; lo que entenderiamos es
algo como linaje, pues el sistema no tenfa un componente tal como apellido.
Capac. “[...] Los indios [...] echaban grandes bendiciones y loores a su Principe
y le buscaban titulos y renombres que igualasen con la alteza de su animo y
significasen en junto sus heroicas virtudes. Y asi, entre otros que le inventaron,
fueron dos. El uno fue Cépac, que quiere decir rico, no de hacienda, que, como
los indios dicen, no trajo este Principe bienes de fortuna, sino riqueza de ani-
mo, de mansedumbre, piedad, clemencia, liberalidad, justicia y magnanimidad
y deseo y obras para hacer bien a los pobres, y por haberlos tenido este Inca
tan grandes como sus vasallos las cuentan, dicen que dignamente le llamaron

5 Se lista esta entidad vigente en la teoria lingliistica, pero sefialamos que no parecen existir en
lengua alguna antroponimos que sean parrafo o discurso.
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Cépac; también quiere decir rico y poderoso en armas” (p. 79).

Apu. Senor, por ejemplo, de un sefiorio: Sefior de Chincha, Sefior de Huaura.
Hatun Apu, que quiere decir: el gran sefior.

Palla, que es “mujer de la misma sangre real” (p. 602).

Nusta. “...el nombre Nusta que es Infanta, responde al nombre Auqui” A pro-
posito de la palabra Nusta, Garcilaso escribe: “Cotejando ahora los unos nom-
bres con los otros, veremos que el nombre Coya, que es Reina, corresponde al
nombre Zapa Inca, que es Solo Sefior, en el sentido de el tnico. Y el nombre
Maminchic, que es madre nuestra, responde al nombre Huacchacuyac, que es
amador y bienhechor de pobres, y el nombre Palla, que es mujer de la sangre
real, responde al nombre Inca” (p. 86).

“Este nombre Nusta lo retenfan hasta que se casaban, y, casadas, se llamaban
Palla”

Lo que notamos es que Garcilaso hace una correlacion por diferencia de género
de expresiones apelativas, de dignidades, funciones, linajes, etc.

Ayar. En los nombres de los hermanos Ayar pareciera ser un clasificador de
tipo de dignidad, condicion o filiacion etc.: Ayar Cachi. Ayar Uchu. Ayar Sau-
ca/ Ayar Auca. “Al primer hermano llaman Manco Cdpac y a su mujer Mama
Odllo. (...) Al segundo hermano llaman Ayar Cachi y al tercero Ayar Uchu y al
cuarto Ayar Sauca’.

Garcilaso se preocupa por aclarar: “La diccion Ayar no tiene significacién en
la lengua general del Pert; en la particular de los Incas la debia de tener. Las
otras dicciones son de la lengua general: cachi quiere decir sal, la que
comemos, y uchu es el condimento que echan en sus guisados, que los
espaiioles llaman pimiento; no tuvieron los indios del Peru otras espe-
cias. La otra diccidn, sauca quiere decir regocijo, contento y alegria”
(p. 63).

Zapa. “[...] Llamaban a sus Reyes Zapa Inca, que es Solo Rey o Solo Emperador
o Solo Sefior, porque Zapa quiere decir solo, y este nombre no lo daban a otro
alguno de la parentela, ni atn al principe heredero hasta que habia heredado,
porque siendo Rey solo, no podian dar su apellido a otro, que fuera ya hacer
muchos Reyes” (p. 84).

La expresion hapa-lla-yki se entiende como “solo tii”; pero también como tu, el
unico. Asi, “zapa inca” hace referencia a la condicion de alguien que es el inico,
el singular en la condicién X. La forma hapa- deriva de sapa- en variedades del
quechua central.

2.5. La funcioén de los antroponimos

El toépico que sigue es uno que debe ser examinado en un estudio de
antroponimia peruana con vista a captar las particularidades y también
las generalidades en materia antroponimica. La comparacién y el con-
traste de los sistemas antroponimicos son preocupaciones centrales. En
todo caso, hay que asumir que la cultura es el marco mds amplio de ex-
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plicacion del hecho antroponimico y, de otra parte, la situacion de con-
tacto de sistemas antroponimicos es el otro marco. La idea es tener una
visién como de observador ecolégico para no dejar pasar el conjunto
de las relaciones intervinientes en una realidad como la peruana donde
la antroponimia estd marcada por diversidad de culturas, de lenguas,
de desigualdades sociales y de contextos ecolégicos complejos.

La funcién del antropdnimo es identificar a los individuos de una so-
ciedad. El nombre es un recurso de toda formacion social para identifi-
car a sus miembros. Es obvio que el individuo por si solo no necesita
identificacion, pero cuando es miembro de una sociedad se requiere
que se sepa de quién se trata para efectos de la comunicacion y para los
efectos de las interacciones sociales. Un individuo sin sociedad y sin
necesidad de interrelacién no necesita de antropénimo; pero indivi-
duo como tal es inconcebible, pues cuando alguien forma parte de un
grupo tiene la necesidad del nombre para poder interactuar. Por otra
parte, es posible decir, por ejemplo, que hay una estrecha relacion entre
complejidad de sociedad y complejidad de sistemas de identificacion.
Por ejemplo, seflalemos que el sistema de parentesco es un sistema de
identificacion relativamente simple, por lo mismo, con una gramatica
sencilla, con el 1éxico respectivo bastante corto, pero que en su nivel
cumple adecuadamente con la identificacion de los miembros de una
sociedad familiar. Asi, los sistemas antroponimicos con un solo com-
ponente, parecieran ser correlatos de menor complejidad antroponimi-
ca con relacidn a sociedades menos complejas. La identificacién tiene
como antinomia la ambigiiedad en la identificacion de los miembros de
una formacioén social. Los sistemas antroponimicos complejos se corre-
lacionan con sistemas sociales igualmente complejos. La identificacién
plena de las personas es requerimiento central. Los grupos humanos
grandes requieren sistemas complejos, por ejemplo, la amplitud del 1é-
xico de parentesco ya no es suficiente para identificar inambiguamente
a sus miembros. La aparicion de sistemas de denominacién con nom-
bres y apellidos coincide con una mayor complejidad en la sociedad.
Los apellidos en si pueden tener distintas funciones especificas, como
en el caso hispano en que establecen una relacién de genealogia paterna
Yy materna.

2.5.1. La identificaciéon de la persona, una cuestion compleja

La responsabilidad minima de la antroponimia es identificar a los in-
dividuos. Esto responde en general a la necesidad de individualizar a
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la persona en los distintos contextos (familiar o comunal) en los que
interactia. Pero la funciéon de identificacion tiene también otras ne-
cesidades, como aquella de senalar la ascendencia o la descendencia.
Pero, ;como sucede con los sistemas con una sola palabra?, ;como es el
caso awajun, por ejemplo? Lo que puede deducirse es que este sistema
solo se preocupa de identificar al individuo, pues no tiene previsto el
mecanismo para sefalar la ascendencia o descendencia en términos
formales, a través del antroponimo. En sociedades de clanes el nombre
de un miembro del clan puede ser suficiente para, ademas de identificar
al individuo, identificar también al clan al que pertenece la persona, tal
como sucede entre los bora de la zona del rio Ampiyaco, en la Amazo-
nia peruana.

Asumamos que lo primordial del nombre antroponimico es responder
a la necesidad social de identificar a los individuos; que también puede
hacerse mediante los términos del sistema de parentesco (tio, prima,
sobrino, etc.) en sociedades de menores grados de complejidad.

El nombre nace en sociedad: un individuo sin sociedad no necesita
nombre, pero cuando forma parte de un grupo tiene la necesidad del
nombre. Si la sociedad es de un nivel de complejidad minimo, los tér-
minos de parentesco pueden cumplir muy bien la tarea de identificar.
Los sistemas con mds de una palabra responden a la necesidad de evi-
tar ambigiiedades en la identificacién de las personas, y esto ocurre
cuando los grupos humanos son cada vez mas grandes, en cuyo caso
el Iéxico de parentesco ya no es suficiente para identificar en forma no
ambigua a sus miembros. La aparicién de sistemas de denominacién
con nombres y apellidos coincide con la mayor complejidad en la so-
ciedad. Los apellidos en si pueden tener distintas funciones especificas,
como en el caso hispano en que establecen una relacion de genealogia pater-
nay materna.

En el sistema antroponimico hispano, los apellidos indican la filiacién
de ascendencia-descendencia, y la referencia de género o se marca
morfolégicamente o los nombres ya tienen implicados los significados
de género. En todo caso, el sistema debe tener al menos tres palabras
en el antropénimo: nombre + AP + AM. Pero, ;como sucede con los
sistemas con una sola casilla, constituida mayormente por una sola pa-
labra, o incluso por una frase, como es el caso de las antroponimias
de la mayoria de los pueblos amerindios peruanos, como el quechua o
awajun, por ejemplo?
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Lo que puede deducirse, provisionalmente, es que este sistema solo se
preocupa de identificar al individuo, pues no tiene previsto el mecanis-
mo para sefialar la ascendencia o descendencia en términos formales a
través del nombre o antropénimo; y el género en términos de hombre
o mujer ya estd incorporado como parte del significado del nombre.
En sociedades de clanes, el nombre de un miembro del clan puede ser
suficiente para, ademas de identificar al individuo, identificar también
al clan al que pertenece la persona, tal como sucede entre los bora de la
zona del rio Ampiyaco de la Amazonia peruana.

En la sociedad awajin de la Amazonia, la identificacién veraz de un
individuo requiere formular hasta tres preguntas:

a. La pregunta para que se sefiale ;quiénes son los padres?; o, a veces,
pedir que se diga squiénes son sus abuelos?

b. Pregunta para que se indique la procedencia de lugar de sus padres
o abuelos, que inquiere por la cuenca o quebrada de donde proviene la
persona, o los ancestros de la persona.

Lo que se puede notar es que, hechas tales preguntas, la persona es
identificada en un nivel suficiente, porque se desencadena todo un pro-
ceso de operaciones mentales que ubican a la persona en la interseccion
de una serie de parametros que dan por resultado la identificacion ple-
na, al punto que la relacién personal, familiar, comunal o cultural en
general ya puede desenvolverse con comodidad.

c. La tercera pregunta es para averiguar ;a qué “sangre” pertenece?. Lo
que notamos como importante es la familia como referencia y, en esta
perspectiva, la referencia al ancestro mas remoto, al abuelo como mini-
mo, es la més relevante. Cuando se sefiala a alguien como nieto de tal, la
identificacion queda completa en el dmbito de la familia. La quebrada
o cuenca asegura la identificaciéon a un nivel de mayor seguridad. La
identificacién mas alla de establecer la identidad individual se relaciona
directamente con los rasgos de parentesco awajun, en que el varén se
casa con su prima, hija de su tio, pero la prima, hija de su tia, tiene la
opcioén de casarse con persona de fuera de su linaje paterno.

Hechas estas preguntas senialadas arriba, la persona es identificada en

6 No parece claro qué es lo que se sefiala con la referencia a “sangre”: ¢linaje, o algun tipo
de formacion de clan, que ya no estd vigente?
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un nivel suficiente, porque se desencadena todo un proceso de ope-
raciones mentales que ubican a la persona en la interseccién de una
serie de parametros que dan por resultado la identificacion plena, al
punto que la relacién personal, familiar, comunal o cultural en general
ya puede ser ejecutada o desenvolverse con comodidad. Las preguntas
adicionales para identificar se relacionan obviamente con la oralidad
cultural y de lengua y con la comunicacién cara a cara.

2.6. La multiculturalidad antroponimica del Pert

La condicién multicultural del Pert es la razén basica de la vigencia de
diversidad de sistemas antroponimicos en el territorio peruano, corres-
pondientes a los distintos pueblos o culturas existentes en el espacio del
Estado peruano. De entre todos estos distintos sistemas antroponimi-
cos, el Estado promueve solamente uno, aquel que corresponde al pue-
blo criollo del Peru, que es el pueblo que instrumenta al Estado, porque
dicho Estado estd concebido a imagen y semejanza de la cultura criolla
peruana que es heredera de la cultura europea hispana. En los parrafos
que siguen vamos a delinear la estructura de los sistemas antroponi-
micos respectivos de los pueblos quechua e hispano criollo peruanos:
el primero fundamentalmente andino; y el segundo, el sistema instru-
mentado por el Estado peruano y generalizado para la identificacion de
los ciudadanos del Pert, ambos contrastados entre si mas adelante. Los
sistemas de antroponimia especificos que van a ser resefiados son los
siguientes: el sistema quechua y el sistema hispano’.

Habiéndose desarrollado interés a partir de la segunda mitad del si-
glo pasado por el conocimiento de las culturas originarias peruanas,
inicialmente desde el interés antropoldgico sobre sus sociedades, lue-
go sobre sus concepciones culturales, sus lenguas, etc., en los tiempos
mas recientes el interés es mas en detalle y en profundidad, como, por
ejemplo, conocer sus sistemas de antroponimia. En esta perspectiva,
la atencién del Estado ha cambiado bastante en los dltimos tiempos,
pues el Reniec, a través de su Unidad de Investigacion Académica, ha
dado impulso sostenido a la investigacién y al empleo de nombres no
hispanos para la nominacion de ciudadanos peruanos que deseen op-
tar por usar antropénimos /nombres no hispanos para identificar a sus
descendientes. El Reniec también ha publicado Tesoros de Nombres en
concordancia con la necesidad de atender una fuerte tendencia a usar

7 Hay a la fecha varios otros sistemas antroponimicos que estan siendo estudiados o que han
merecido atencion, tales, por ejemplo, la antroponimia shipiba, yine, ashaninka, aimara, etc.
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nombres de origen peruano, sobre todo quechuas, para nominar a indi-
viduos de las nuevas generaciones. Considerando este interés, presen-
taremos en lo que sigue, en contraste, las estructuras de dos sistemas
antroponimicos de los dos pueblos mayores del Pert, el pueblo que-
chua y el pueblo hispano criollo.

2.7. Contraste de estructuras antroponimicas: quechua e hispana

Vamos a presentar en esta parte las respectivas estructuras de los an-
tropénimos de los pueblos quechua e hispano criollo del Pert, con el
objeto de mostrar mas adelante los contrastes entre estos dos sistemas
antroponimicos en términos de sus respectivas estructuras.

2.7.1. Estructura del sistema antroponimico quechua

Si asumimos la categoria constituyente de un antropénimo tendremos,
por ejemplo, en quechua, una figura como la siguiente, que correspon-
de a la estructura de sistema antroponimico quechua:

Antropénimo

Constituyente nombre

(una palabra-nombre o una frase-nombre)
Ejemplos: Llaxac (padre de Mayao Huiza)®

Esta estructura es la que corresponde probablemente a todas las antro-
ponimias de los pueblos originarios peruanos, pues es igual en el caso
aimara, awajun, ashdninca y otros.

Por otra parte, la figura que aparece abajo corresponde a la estructu-
ra de la antroponimia hispana y nos permite ver que el antropénimo
acufiado segun el sistema hispano se compone de dos constituyentes,
correspondientes a las categorias nombre y apellido, debiendo la cate-
goria nombre contener por lo menos una casilla para una palabra y
la categoria apellido estar conformada necesariamente con dos casillas
como minimo, salvo casos excepcionales.

8 En 1562, Iiiigo Ortiz de Zuiiiga realiza la Visita a la provincia de Ledn de Huanuco donde
registra a un anciano llamado Llaxac y a su hija llamada Mayao Huiza. Son padre e hija cuyos
antropdénimos son ejemplos de un nombre-palabra y de un nombre-frase en quechua.
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La categoria nombre, en el sistema quechua o hispano, cuando esta
constituida por dos o mas palabras, solo evidencia un orden sintactico
con relevancia legal, pero no una relacién sintactica significativa en la
lengua, tampoco semantica, pues no hay algo asi como una relacién de
modificador y nicleo modificado, aunque en algunos nombres hispa-
nos pareciera haber remanencia de relacién semantica. Como es espe-
rable, hay si una motivacion para el orden, el mismo que es significativo
para quien hubiera asignado el nombre. Asi, el cimulo de casillas es
significativo para los dadores de nombres, pues el orden en que apare-
ce cada palabra en el constituyente nombre puede tener sentido para
quien pone el nombre, por ejemplo, en términos de preferencia de las
palabras o algun otro factor que solo el dador de nombre conoce.

En el caso de los apellidos, que es un constituyente que figura en el sis-
tema hispano, hay una condicién impuesta en el orden por el sistema,
pues una regla sintactica de la gramatica de la antroponimia castellana
establece que, de las dos casillas, la primera, de izquierda a derecha,
corresponde al constituyente apellido paterno, y la siguiente al apellido
materno. Estos subconstituyentes tienen una funcién especifica en el
sistema y es la de sefialar la filiacién del individuo indicando la ascen-
dencia de padre y madre, respectivamente.

Estructura del sistema antroponimico hispano

Antropénimo
Constituyente nombre Constituyente apellido
(Con al menos una palabra) (Con dos subconstituyentes)

Apellido paterno  Apellido materno

El sistema antroponimico hispano es estructuralmente diferente al sis-
tema quechua. Una primera razén de diferencia es que esta conformado
por dos constituyentes: a) nombre y b) apellidos y, como sabemos, los
apellidos son necesariamente dos, salvo excepciones.

El constituyente nombre puede a su vez estar constituido por més de una
casilla, es decir por uno, dos o mas palabras. Como se sabe, no es raro co-
nocer personas que tienen mas de una palabra nombre; es muy frecuente
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que tengan dos y a veces nos encontramos con personas que tienen hasta
tres palabras como nombre que los identifican formalmente.

Por otra parte, el componente apellidos, que no es opcional, pues es obli-
gatorio, esta conformado por dos subcomponentes, cada uno de las cuales
hace referencia sea a la ascendencia paterna o a la ascendencia materna.
En el 1éxico antroponimico hispano conocemos la referencia de ascen-
dencia como apellido paterno y apellido materno; los mismos aparecen
en el orden sintactico que sefiala primero el paterno y luego el materno.
El sistema antroponimico propio de la cultura quechua no estd vigente
pues el Estado peruano ha asumido el sistema hispano en forma genera-
lizada para identificar a los ciudadanos de nuestro Estado. La practica del
sistema hispano no permite marcar la identidad quechua, salvo en forma
muy disminuida en la casilla que corresponde al constituyente nombre, ya
que este puede dar cabida a la creatividad antroponimica en la medida en
que este constituyente permite optar el nombre de un inventario abierto
de formas que pueden ser usados como nombres y de posibilidades para
generar nombres. Ademas, como en todo inventario abierto, los miem-
bros de las sociedades pueden incorporar nuevas formas para su uso
como nombres de los individuos, a través de recursos como la creacién
de nombres, los préstamos de antropdnimos de diferente procedencia,
no solo de lengua, o por moda, etc. En este sentido, conocer qué formas
quechuas pueden ser empleadas como antropénimos de individuos de la
sociedad peruana sera satisfecho con el léxico de nombres quechuas que
el Tesauro respectivo proporcionara a quienes quieran nominar a alguna
persona. Hay que notar que el constituyente apellido no es elegible, pues
a diferencia del constituyente nombre estd predeterminado; es decir, el
dador de nombre no elige el apellido (o apellidos), pero si puede elegir el
nombre pudiendo, optar por nombres con filiacién de otra lengua.

2.7.2. Rasgos en contraste entre los sistemas quechua e hispano

El cuadro que consignamos abajo presenta rasgos de los sistemas antro-
ponimicos quechua e hispano, que permiten captar rdpidamente los ele-
mentos de diferencia entre estos dos sistemas peruanos de denominacion
antroponimica.
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Cuadro de contraste de rasgos

Rasgos Quechua Hispano

Estructura De un solo constituyente De dos constituyentes
Lengua Quechua Castellano

Elemento lingliistico Palabras, frases u oraciones Palabras

Simbolismo Alto Minimo (algo a nivel

familiar)
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MOTIVACION Y MOTIVOS EN LA ANTROPONIMIA. LA CULTURA COMO MARCO EXPLICATIVO

Capitulo III
Motivacion y motivos en la antroponimia.
La cultura como marco explicativo

Las palabras onomasiologia y onomastica son sinénimas, pues ambas
se refieren a la ciencia general que se ocupa del estudio de los nombres
de las entidades. Sea cual fuere el nombre, el objeto de estudio es la no-
minacioén, entendida como el proceso de asignar nombre a las entida-
des; hecho que es un quehacer sistematico y, segun la clase de entidades
a la que se nomina, la ciencia general de la onomastica se conoce con
distintos nombres especificos. Por ejemplo, si se trata de la nominacién
de los seres humanos se llama antroponimia; si se trata de los nombres
de lugares geograficos de nuestro planeta o del universo entero se llama
toponimia; si se ocupa de la nominacion de las plantas se denomina
fitonimia; si se ocupa de los cursos de rios o depdsitos de agua se
llama hidronimia; si se ocupa de los nombres de los animales se llama
zoonimia, etc. En cada una de las parcelas de la onomastica hay una
palabra relacionada con el nombre de la clase de entidad denominada.
Por ejemplo, y respectivamente, en el caso de la antroponimia esta la
palabra antropénimo; para la toponimia, topénimo; para la fitonimia,
fiténimo; para la zoonimia, zodnimo, etc.

A la disciplina llamada antroponimia, de la que nos ocupamos en este
texto, podemos definirla como la disciplina onomastica que se ocupa
del estudio de los nombres de los seres humanos. Dicho estudio implica
varios aspectos de la nominacién, sobre la que hemos hecho algunas
afirmaciones en paginas anteriores. Por ejemplo, hemos afirmado bien
al comienzo que no se pone nombre al azar, es decir, no se nomina a
una entidad en forma asistematica, pues poner nombre a un individuo
es sistematico, no es algo al tanteo. La nominacién esta bajo el control
de una “gramadtica” que especifica las reglas de asignacién de nombres o
antropénimos en toda sociedad. Entonces, si el poner nombres no es al
azar, ello significa que hay un sistema que gobierna la imposicién de los
nombres antroponimicos de los individuos en una sociedad determi-
nada. Silo examinamos sincronicamente, vamos a poder describir en
la practica todo el entramado de un proceso que se sigue para hacer que
alguien que no tiene nombre, porque es un nuevo ser, todavia innom-
brado, resulte después de la nominacién en un individuo con nombre.
Asi vista, la nominacion es perfectamente controlada, y en ese sentido
hay en cada cultura personas que tienen la funcién cultural de asignar
nombres; hay también ocasiones o momentos especiales para asignar
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antropénimos, que pueden ser momentos determinados, con ceremo-
nias especiales que la sociedad y sus miembros conocen y cumplen.

Considerando mas explicitamente, debemos mencionar que hay un
“momento” en que se sabe que alguien debe tener un antropénimo que
lo identifique. Puede transcurrir plazo corto o largo en que los indivi-
duos se mantengan como seres innombrados, pero hay un momento en
que deben pasar a ser entidades nombradas con un antropénimo que
lo identifica en su sociedad, segun las reglas del sistema antroponimico
de la sociedad a la que pertenece. Como se sabe, en el Perd, desde la
entrada de los espafioles a Cajamarca se realiza bautismos catolicos,
siendo esta una ocasion para asignar nombre. Se hizo con Atahualpa y
con miles de personas durante la Colonia; y se hace ahora en forma mas
generalizada a través del registro de nacimientos, que funciona en toda
Municipalidad como un servicio que hace constar la existencia e iden-
tidad de una persona hasta ese momento formalmente innombrada,
pero que deviene nominada a pedido casi siempre de los progenitores
respectivos, quienes proponen el antropénimo con que han decidido
nominar al individuo que serd registrado. El documento de registro se
llama acta de nacimiento.

3.1. Antroponimia y género: nombres de hombres y nombres de mu-
jeres

No en todas las lenguas las palabras/nombres estan marcadas formal-
mente en su morfologia como nombres de hombres o como nombres
de mujeres. Si participamos del sistema hispano de antropénimos, es-
tamos predispuestos a reconocer que un nombre de hombre tiene una
forma diferente que un nombre de mujer, y la diferencia que esperamos
coincida con cada clase de nombre es el género de la palabra, pues si
va a ser un antropénimo de una persona de género femenino, tendra la
marca respectiva que nos dice que la emision se emplea como nombre
de mujer, la cual es formalmente diferente de la palabra que es nombre
de varén. La diferencia consiste en la flexién de género que presenta la
lengua castellana, de alli que los hablantes de esta lengua saben que el
antroponimo:

Juan es nombre de hombre, igual lo es el nombre Pedro, Serapio, y etc.

De otro lado, se sabe que los antroponimos Juana, Serapia, Irma, Ma-
nuela, etc., son nombres de mujer.
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Los nombres Serapia, Manuela, Juana son, sin duda, nombres femeni-
nos, pues la marca en castellano de género femenino -a aparece al final
de tales nombres, frente a las respectivas marcas de género masculino,
que en los ejemplos respectivos esta expresa como -o, tal como en el
nombre Serapio. El ejemplo, Manuel —masculino frente a Manuela—
lo dice muy claramente. En el caso de Serapio, la —o final marca mascu-
lino, y en el caso de Serapia, la —a final marca que es nombre de mujer.

En el caso de la antroponimia quechua, a diferencia de la hispana, las
palabras que se usan como antrop6énimos no tienen marca para indicar
la diferencia de género, tal como la tiene la antroponimia hispana. En el
caso quechua, la cultura ensefa a sus miembros que hay palabras para
nombres de mujeres y hay palabras para nombres de varones, sin sefias
morfoldgicas en tales palabras que distingan su uso para diferenciar
hombre de mujer.

Es interesante pensar sobre esta caracteristica cultural de la antropo-
nimia quechua que podria considerarse a la ligera como sorprendente,
cuando en realidad es solo diferente. Nos referimos a lo siguiente: hasta
los afos cincuenta del siglo pasado muchas comunidades quechuas de
la zona sur de Ancash, colindantes con Cajatambo, eran muy conserva-
doras de su cultura, la cual se manifestaba en varios aspectos. Por ejem-
plo, coincidente con el caracter conservador de los pueblos implicados,
las criaturas hasta mas o menos los 5 afios no se distinguian en términos
de género, pues sus vestidos eran indiferenciables y sus nombres fuera
del circulo de sus familias no los diferenciaban; al final, al margen de la
cultura no habia manera de saber si una criatura era hombre o mujer.
Los cabellos de quienes eran varones eran largos al igual que los de las
nifias hasta el bautismo, cuando el padrino cortaba los fajos de cabellos
ensortijados porque no habian sido peinados en ningtin caso hasta esa
ceremonia. Las personas ajenas a la zona, cuando tenfan que preguntar
sila criatura era varén o mujer y le contestaban que era “varén’, podian
expresar su disconformidad incrédula; entonces hacian constar fisica-
mente la diferencia bioldgica de hombre o de mujer.

En un estudio que hiciera para la institucion Terranova en la Regién de
Apurimac, hacia 2010-2011, Yaku Zaldivar, intelectual y maestro, me
trasmitié un breve texto en que desarrollaba los motivos que ¢l consi-
deraba culturalmente propios para distinguir nombres de varén y de
mujer. Transcribo a continuacién el texto que aparece en la investiga-
cién que hiciera para Terranova y fuera publicada por el Reniec junto
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con los Tesoros awajin y wampis.

A. Astete y A. Zaldivar en RENIEC et alt. (2012) ... “plantean, desde
la cultura quechua, la distincién que sustenta la diferencia de género -
hombre y mujer- y la verbalizacién de dicha diferencia por los nombres
respectivos’:

... imas wachakuq kanman chaymi warmiga sutin kanman. Imataqsi wach-
achiq kanman chaymi gharipa sutin kanman. Imaynam inti pachamankata
wachachin shaynam orqo china wachakuq-wachachigwan imapas rikhurin,
chaymi intiqa gharipa sutin, kay pacha tiyanqanchistaq warmikunapa sutin;
yachasqanchis hina. Hukninmi tayta, huknintaq mama. (2012, pag. 67)

Traduccion:

Cualquier ser que pariera, ese tendria nombre de mujer. Asimismo, cualquier
ser que hiciera parir, ese tendria nombre de varén/macho. Asi como el Sol que
hace que la tierra dé frutos, asi como el macho a la hembra hace parir. Por eso,
como sabemos, el sol tiene nombre de varén y la tierra donde habitamos tiene
nombre de mujer. Entonces, uno es padre y otra es madre.

La cultura imprime las caracteristicas de las antroponimias especificas
de los pueblos. Por ejemplo, tal como anotamos arriba, la distincion en-
tre humanos varones y mujeres se marca en los nombres hispanos me-
diante sufijos que distinguen el género de los antropénimos: varones
generalmente con la marca - o, y mujeres generalmente con la marca
-a, que podemos constatar en nombres tales como:

Petronio — Petronia; Mario - Maria
Apolonio —-Apolonia; Juan - Juana; Manuel - Manuela.

Los nombres masculinos Juan y Manuel no tienen marca, pero todos
quienes son culturalmente hispanos reconocen que los antropénimos
Juan y Manuel corresponden a individuos de género masculino; mien-
tras que los antroponimos de las personas que son de género femenino
finalizan en -a.

Lo que tenemos en la antroponimia quechua es que el sistema antropo-
nimico es bastante diferente del sistema hispano; ya que los antropéni-
mos de los individuos de cultura quechua no tienen en la lengua corres-
pondiente una marca como la que se tiene en espaiol para distinguir el
género de los individuos en términos de masculino o femenino. Lo que
se nota es que el sistema antroponimico quechua ha optado para que el
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antropénimo mismo contenga la significacién de “nombre de hombre”
o “nombre de mujer”. Asi, toda la emision antroponimica es aprendida
como nombre con la expresion de género contenida en la emisién co-
rrespondiente. Lo que se ve es que el sistema antroponimico quechua
no ha optado por la estrategia que sigue la antroponimia hispana; pues
este sistema antroponimico usa de modo casi general una marca sufijal
de masculino para los nombres de varones y una marca igualmente
como sufijo para nombres de mujeres. En cambio, el sistema quechua
tiene previsto que la emisiéon antroponimica misma contenga el rasgo
masculino o femenino que indica si se trata de nombre de hombre o de
mujer. Es decir, la emisién que es el nombre de un individuo ya con-
tiene el significado de nombre masculino o nombre femenino, como
podemos ver en los siguientes antropénimos, de varones en la primea
linea y de mujeres en la segunda.

Varones: Atahualpa  Hudscar Wayna Qapaq Tupaq Amaru Yaku Churi
Mujeres: Asarpay Anahuarque Kusi Quyllur Yakumama  Tanta Qarwa

Aparte de la cuestion de género en los antroponimos, el sistema antro-
ponimico especifico puede tener particularidades, tales como:

-Plazo para asignar nombre a un nuevo individuo de una sociedad vy,
como es de imaginar, el plazo es una cuestion estrictamente cultural.
-La funcién de “dador de nombre” que la desempeiia algiin miembro o
miembros de la sociedad; a veces son los padres, los abuelos o los bis-
abuelos, e incluso deidades culturales como las Huacas de los pueblos
pueden estar premunidos para desempenar tal funcion, todo esto de
acuerdo con la cultura involucrada especificamente.

-Consideraciones culturales para que alguien tenga el nombre “debido”
y la aplicacién adecuada de esas consideraciones es parte del conoci-
miento del dador de nombres.

El sistema de denominacién antroponimica quechua es, andlogamente
con las gramaticas de las lenguas, una gramatica cuya funcion consiste
en proveer nombres (desde el respectivo Iéxico de antropdnimos) para
asignarlos a los miembros o individuos de una sociedad o cultura, de
acuerdo con las reglas del sistema implicado. El léxico antroponimico
es lo que también se llama muy comunmente como “tesoro de nom-
bres”. Los Thesauros de nombres son, en otros términos, una especie de
diccionario de donde las personas que tienen la funcion en la cultura
de asignar nombres a los miembros de un grupo, extraen los antropé-
nimos que se quisiera asignar a alguien que puede ser su hijo o hija; o
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puede ser consultado para sugerir nombre a alguien que lo quiera, etc.
En la cultura hispana sabemos de la existencia de publicaciones como
los santorales o el famoso Almanaque Bristol que, en la practica, fun-
cionaban como tesoros de nombres en los que se buscaban nombres
que pudieran ser asignados a recién nacidos segun coincidiera el naci-
miento con el dia que en el Santoral dedicado a un “santo” determina-
do. En estos tiempos, quizas pocos o nadie busque en el Santoral o en el
Almanaque Bristol en procura de antropdnimos, pues parece que con
los nombres suceden también los cambios de tendencias de preferen-
cias, condicionadas por una serie de factores que veremos mds adelan-
te. El acudir al Santoral o al Almanaque Bristol ya no es una tendencia,
pues hay propension a nombres en lenguas extranjeras, a nombres de
artistas de telenovelas, a nombres de futbolistas y a otros dependiendo
de una serie de factores, entre los cuales se pueden sefialar la influencia
de poderes religiosos, ideologicos, politicos, reivindicaciones de iden-
tidad, personajes famosos, e incluso el poder de encantamiento de las
diferentes iglesias religiosas’. Nos ha quedado poco de esa practica de
apelar al Santoral, porque en alguna medida la relacién con la iglesia
marcaba una disconformidad con los nombres; pero nos ha quedado
de ello lo que llamamos la fiesta de cumpleanos o el dia del santo, que
es la celebracion del dia de nuestro santo; es decir, del santo o santa en
cuyo dia naci6 alguien y recibi6 el nombre respectivo.

En estos tiempos, la gente ya no tiene la necesidad de los santorales.
La tenian bastante en las épocas de la Colonia y hasta muy entrada la
Republica —incluso con fuerza hasta la primera mitad del siglo pasado
en zonas rurales de los Andes y de la Amazonia-. Los evangelizadores
o los “extirpadores” de idolatrias fueron en la practica los ubicuos y
mayores “dadores” de nombres en lugares rurales del pais y en zonas de
evangelizacién de pueblos no occidentales, a cuyos miembros debian
bautizar y en ese acto imponer nombres; en gran medida porque los
progenitores no conocian el sistema antroponimico de los misioneros
y porque, como es logico, no conocian nombres hispanos para propo-
nerlos, por lo que la eleccién de nombres quedaba a decisién de los
religiosos. Ellos echaban mano de los santorales y asignaban el nombre
del santo del dia del nacimiento de la criatura y lo bautizaban y hacian
constancia del bautismo. Registraban a la persona y “asentaban” la par-
tida respectiva de bautismo. Este ha sido el documento de identidad

9 El Santoral Catdlico y el Almanaque Bristol son tesoros de nombres. En la practica, el libro
de la Biblia es un tesoro de nombres bastante importante, pues provee de muchos nombres,
segun podemos constatar facilmente con la abundancia de nombres biblicos entre las perso-
nas de distintos credos religiosos evangélicos en general.
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mas importante en el pais por largo tiempo, hasta que comenzaron a
realizar las inscripciones de nacimientos en las municipalidades y sur-
gieron asi las partidas de nacimiento como documento de registro del
estado civil, complementado después por el DNI.

El contacto desigual de las sociedades y sistemas antroponimicos de los
pueblos originarios con la sociedad europea antes y la criolla peruana
ahora ha generado casos muy interesantes de soluciones en las opcio-
nes de los amerindios en la asignacién de nombres. Algunos casos se
relacionan con el desconocimiento de qué clases de palabras podian
usarse como nombres cristianos, o porque no conocian el Santoral o el
Almanaque Bristol, o porque el bautismo hecho por un sacerdote im-
plicaba la adopcidn de la distincion de un nombre en espaiiol que podia
elegirse en adicién a un nombre ya en uso de la persona perteneciente
a algun pueblo indigena. Ademas, a causa de la diferencia estructural
de sistema, en el caso amerindio debia comenzar a existir el componen-
te apellidos, necesidad que se enfrenta de varias maneras. Ejemplos de
estos nombres, que aparecen desde el siglo XVI, nos muestran la ma-
nera como se enfrento la cuestion de los nombres hispanos y apellidos
en remplazo de los nombres de los individuos de pueblos amerindios.
Por ejemplo, el curaca de Ocros (llamado Kashamallki, a veces aparece
como Cagque Poma) tiene a su heredero nombrado como Rodrigo Kas-
hamallqui. Nos preguntamos, en Rodrigo Kashamallki, ;es Kashamall-
qui apellido, o es el otro nombre del hijo del curaca?, porque de seguro
el hijo tenfa un nombre nativo; comienzan a aparecer individuos que
tienen dos nombres: uno hispano y otro aborigen. Ejemplos de este tipo
son abundantes, incluso en el caso de los pueblos originarios amazoéni-
cos, donde no es inusual que los ancianos tengan dos antropénimos y
es relativamente bastante comun. No obstante, las nuevas generaciones
aparecen cada vez mas asimiladas a la préactica del sistema antroponi-
mico hispano, lo que significa inaplicacion de la antroponimia propia y
cada vez menos casos de individuos con dos antropénimos.

3.2. ;Como saber qué palabras son “nombres” o “apellidos”?

Saber qué palabras son nombres no es algo sencillo en situaciones de
contacto. Es parte del desconocimiento de los rasgos de los sistemas en
contacto. Entonces surgen soluciones raras en la denominacion antro-
ponimica porque las gentes de los pueblos originarios no conocian qué
clase de palabras podian ser antroponimos. Las soluciones “raras” dan la
impresion de ser decisiones rapidas para enfrentar el desconocimiento
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de la clase de palabras que en castellano pueden ser usadas como nom-
bres de los individuos y, ademas, porque tienen que enfrentar imposi-
ciones compulsivas del colonialismo durante la época de la extirpaciéon
de idolatrias, especialmente en el siglo XVII. También se puede pensar
que la preocupacion no era acuciante ya que la persona tenia su nom-
bre en el sistema propio; pero con el bautizo, el que lo hacia usaba otro
sistema en el que existia no solo el nombre sino también apellidos, por
lo que, en muchos casos, en el transito de sistema, el sacerdote se ve
en la necesidad de poner apellidos, problema que resuelve poniendo
los nombres Unicos, generalmente del padre, como los apellidos co-
rrespondientes. Como ejemplos de este trance, en muchos pueblos se
constata antroponimos constituidos por palabras todas hispanas, pero
a la vez los ejemplos pueden mostrar que todas esas palabras son del
tipo que reconoceriamos en castellano como apellidos; es decir, es una
palabra apellido el nombre de alguien y también son palabras apellidos
o nombres los apellidos de ese alguien.

QvisT

(ARAC

3.3. El sistema antroponimico quechua

Este sistema es una elaboracion cultural para generar los nombres de
las personas que son miembros de la cultura, sociedad y pueblo que-
chua, hablantes de la lengua del mismo nombre'.

10 Con el nombre quechua se denomina, mas que a una Unica lengua, a una familia de len-
guas; aunque no hay consenso para sefialar cuantas lenguas la conforman. La idea es que no
menos de dos, pero en el extremo alto, con criterios muy controversiales, se sefialan has-
ta mas de una docena de lenguas. Un nimero que se ha estado considerando sin mayores
sustentos, pero relativamente en forma bastante generalizada es asumir que las lenguas de
la familia son cinco, en parte basandose en que es el nimero de gramaticas que el Ministe-
rio de Educcién del Pert publicé como necesarias para dar cuenta de la diversidad que se
observaba cuando se solia considerar que el quechua era una Unica lengua. Las gramaticas
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En tiempos recientes, intelectuales del pueblo quechua se han plantea-
do reivindicar los antropénimos quechuas para usarlos como nom-
bres, aunque asumiendo el sistema antroponimico hispanico. La rei-
vindicacién apunta al empleo de antropénimos quechuas en lugar de
nombres de origen espaiiol, para llenar la casilla correspondiente al
constituyente nombre en el sistema antroponimico hispano. Se notar3,
incidentalmente, que la reivindicacién no es por una vuelta al sistema
antroponimico quechua de un solo constituyente'' para el nombre de
las personas, que era lo propio antes del contacto con Espafia, que tuvo
como consecuencia el paso a un sistema de dos constituyentes [nom-
bre+ apellidos]. La expresion ‘casillas’ permite sefialar la posibilidad de
que un constituyente pueda manifestarse con un solo nombre o con
mas de uno, por lo que resulta ttil para describir los casos especificos
de nombres en cada constituyente. Podemos decir, por ejemplo, en el
caso del antropénimo [José Luis Vasquez Miranda], conformado por
los constituyentes nombre y apellidos, el que corresponde al nombre
puede aparecer con una sola casilla, si fuera solamente la palabra José
la que constituye el nombre; pero como en este ejemplo, dicho consti-
tuyente esta conformado por dos nombres, se dira que el constituyente
nombre estd conformado por dos casillas. De otro lado, el constitu-
yente “apellidos” obligatoriamente esta conformado por dos casillas, lo
que es diferente en el constituyente nombre, pues en el ejemplo ocurre
que ese constituyente se forma con dos nombres, pero es de naturaleza
opcional y no obligatoria como en el caso del constituyente apellido.
Considerando estas aclaraciones, decimos que el antropdénimo en cas-
tellano se conforma de dos constituyentes: nombre y apellidos; aparte, el
constituyente apellidos esta conformado necesariamente por dos casi-
llas: la casilla del apellido paterno y la casilla del apellido materno. Si el
antropénimo hispano lo vemos en forma horizontal, vemos tres casillas
como minimo, en el que se incorporan dos casillas para los apellidos:
paterno y materno, lo que es propio de la cultura hispano peruana.

fueron de las variedades siguientes: Cusco-Collado, Ayacucho Chanca, Junin Wanka, Ancash
Huaylas, Cajamarca Cafiaris y San Martin.El idioma quechua puede caracterizarse en térmi-
nos sociolingliisticos como un idioma: a) minorizado histéricamente como consecuencia de
la conquista europea de su sociedad hablante y posterior pérdida de autonomia politica del
pueblo quechua, b) como una lengua subordinada con respecto al castellano, de una socie-
dad fundamentalmente rural y de migrantes a las periferias de las ciudades mayores, sobre
todo costefias, marginada econdmica y politicamente, y c¢) como una lengua estigmatizada,
de uso comunal, oral en gran medida y en alternancia subordinada con respecto al castellano.
11 A veces, no muy raramente, se encuentran nombres quechuas constituidos por mds de
una palabra. Estos son nombres conformados por frases como, por ejemplo, Kusi Quyllur,
Rumi Nawi, o por estructuras de oraciones subordinadas nominalizadas como Tupaq Amaru,
Nina Kuyuchiq, etc.
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La reivindicacion aludida arriba plantea emplear como nombres pa-
labras del 1éxico antroponimico quechua con el sistema hispano de
antroponimia; es decir, la estructura antroponimica es la hispana, que
consta de los constituyentes nombre y apellidos; que es muy diferente
a la estructura de la antroponimia quechua que tiene un solo consti-
tuyente, pero dicho tnico constituyente puede estar conformado con
varias casillas paralos casos en que en el nombre respectivo conste de
varias palabras (siempre teniendo en cuenta que dicha antroponimia
no tiene lo que se llama “apellido” o “apellidos”).

3.3.1. Nominar a un individuo

Para que una sociedad funcione se necesita identificar a los miembros
que la componen, pues este es requisito esencial para la comunicaciéon
social. Hay dos sistemas relativamente generalizados para que las socie-
dades resuelvan sus necesidades de comunicacién entre sus miembros;
uno es el sistema de parentesco que resuelve bien la comunicacion en
sociedades pequenas como la sociedad de la familia, al punto que a
algunos estudiosos han afirmado que alguna sociedad en el Pert no
usa antroponimos, dando a suponer que sus miembros no tienen nom-
bres. Hemos sefialado en otra parte que esa sociedad, que es la de los
matsiguengas del sureste peruano, perteneciente al grupo Arawak, si
tienen un sistema antroponimico. Consideramos relevante aclarar esta
cuestién equivoca, y aprovechamos nuestra experiencia de investiga-
cién en la zona del Parque Nacional del Manu para permitirnos dar
cuenta de la vigencia de su sistema de nominacién antroponimica y
del uso del sistema de términos de parentesco para encarar las nece-
sidades de identificacién y comunicacién social del grupo. Lo central
es afirmar sobre la correlacion entre la complejidad de la necesidad de
identificacion y la complejidad de la sociedad en términos de “tamafo”
cuantitativo de miembros por conocer. Asi, podemos decir que, hasta
cierto nivel de complejidad, es correcto afirmar que los términos de
parentesco pueden resolver la necesidad de identificacion de los indivi-
duos del grupo, como ocurre entre las familias nuestras, entre quienes
podemos usar términos que se refieren a las relaciones de parentesco y
obviar los antropénimos/nombres que tengamos. En este sentido, mu-
chos habran pasado por la experiencia que, al comenzar la escolaridad,
experimentamos la rareza de no oir los nombres de parentesco y si los
antrop6nimos que son nuestros nombres e, incluso en este caso, por
razén de homonimia de nombres en el salon de clase, se generalice mas
el apellido para identificar a las personas. Este hecho nos hace ver que
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los términos de parentesco tienen limitaciones para cumplir con la co-
municacién en sociedades de mayor complejidad que la familia, en las
que los términos de parentesco no resuelven satisfactoriamente la nece-
sidad de identificacion, lo que hace suponer que la antroponimia es una
necesidad que surge en sociedades mas complejas que las familias. En la
sociedad del tipo de clanes, aparte de la identificacion de los individuos
con sistemas antroponimicos, ese mismo sistema pareciera identificar
también a los miembros de un clan frente a los miembros de otro. Hay
obviamente la necesidad de identificar al clan tanto como a los indivi-
duos. En el pueblo bora, cuya organizacion es una sociedad de clanes,
segun un colega del “Clan Aguaje”* todos los miembros de dicho clan
tenian su antroponimo relacionado con esa palmera especifica. El cole-
ga mismo se llama “Paucar Alegre” y resulta un poco dificil relacionar
el nombre de esta ave con la planta del aguaje, pero si tiene relaciéon
en la cultura y aquél era ampliamente conocido por los miembros del
clan, por lo que, a personas de otros clanes —a quienes les importa en
primer lugar la identificacion del clan de un individuo— ese nombre
decia inequivocamente que la persona que lo llevaba era miembro de
tal clan. Aqui se ve la necesidad de identificacion a distintos niveles de
la formacién social y, seguramente, esos niveles tienen relacién directa
con la complejidad de las formaciones sociales, de modo que se re-
quieren maneras distintas o simplemente correlaciones de complejidad
en los sistemas antroponimicos para responder adecuadamente con la
necesidad de identificacion de los miembros. Se puede ver, entonces,
que los términos de parentesco pueden ser relativamente suficientes
o insuficientes para la identificacién en las sociedades de familia, pero
en las sociedades mas complejas, se necesita sistemas antroponimicos
para identificar y la complejidad de estos sistemas parece la respuesta a
las necesidades de identificacién en sociedades de mayor complejidad.
Por otra parte, en las sociedades del tipo de clanes, en las que hay la
necesidad de identificar mediante antropénimos a los individuos, hay
también la necesidad de identificar su adscripcidn de clan; entonces se
necesita complementar la identificacién que permite el antropénimo
con la identificacion de la pertenencia al clan.

Entre los quechuas asignar nombre era —y lo es en toda sociedad—, un
evento cultural muy importante, formalmente bastante planificado y
cuidadoso, pues debia responder a expectativas de la familia, de la cul-
tura especifica y de lo que era deseable para un individuo determinado,
en mucha medida por coherencia con el significado cultural que co-

12 Gerardo del Aguila, intelectual bora y profesor en el Sistema de Educacién Bilingiie.
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rresponde con tal nombre especifico. Se refiere, por ejemplo, a los sig-
nos esperables en la persona para quien se busca o propone un nombre.
Hallar el nombre especifico que anticipe rasgos del individuo a nom-
brar es un quehacer especializado para el cual califican en primer lugar
los progenitores, pues ellos tienen evidentemente mayor conocimiento
y experiencia asertiva en la eleccion de los nombres mas adecuados
que cumplen con el anhelo social, familiar o personal, en el sentido
que debe convocar a la persona que lo lleva para que encarne un ideal,
modelo o expectativa de la familia y del grupo. En esta perspectiva, des-
cartando los antropénimos motivados anecdodticamente, un miembro
cultural quechua tiene un triple compromiso a través de su nombre:
con su destino personal convocado por el nombre, con su familia (con
su panaca), con su ayllu (o con su comunidad).

Como se ve, el nombre en quechua no era una etiqueta simple, tal como
puede parecer en la antroponimia criolla del Pert; es mas que eso, era
un compromiso de la persona para procurar ser coherente con el valor
simbolico que estd puesto en cada nombre en particular.

3.3.2. El motivo del nombre

Es correcto asumir que todo sistema de denominacién antroponimi-
ca confiere suma importancia al evento de asignar nombres y, en este
evento, al motivo denominativo, el mismo que puede estar relacionado
con:

- personajes de la mitologia,

- personajes eponimos,

- atributos de lider,

- valentia u otros rasgos positivos,

- aves, plantas,

- etologia en general,

- hechos anecdéticos de la vida cotidiana.

En todo caso, la mayoria de los motivos y la preferencia por nombres
epénimos o de atributos tales como sagacidad, laboriosidad, inteligen-
cia, etc. indican que los nombres reflejan un ideal social o humano ele-
vado, una visién y mision en la sociedad y en la cultura, que mira o
aspira a que sus miembros sean personas positivas y, en general, ejem-
plares, como corresponde con el significado cultural del nombre que
lleva. Las notas de “no mentir, no ser ocioso, no hurtar” pueden haber
sido conductas apreciadas y motivos de denominacién.
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Hay, asi, un ideal de hombre y mujer en la sociedad que los nombres
revelan, que nos dice que el pueblo quechua concibe una sociedad en
la que sus miembros esperan que haya personas, por ejemplo, laborio-
sas, como corresponde al nombre que llevan puesto, que representa la
aspiracion imaginada por su sociedad, por los abuelos, por los padres
por sus deidades al momento de nacer un hijo o nieto y ser nominados.
El nombre, constituido por una palabra que recoge el motivo que los
dadores de nombre han escogido o entrevisto a través de signos indi-
ciarios, resume el deseo colectivo y representa tanto la esperanza social
cuanto la necesaria correspondencia con el nombre, anticipada a través
de los signos que anuncian el destino simbdélico que se quiere para la
persona.

3.3.3. Los motivos antroponimicos

Los miembros de un pueblo conocen la gramatica de la denominacién
antroponimica como parte del conocimiento de su cultura, de la gra-
matica de la lengua y de la pragmatica pertinente. Los hablantes saben
que los nombres son palabras de la clase sustantivo, y algunas han sido
generadas a partir de emisiones que no son sustantivos. Los hablantes,
en cuyas lenguas se distinguen a las entidades humanas en términos de
género, diferencian también entre nombres de hombres y de mujeres, y
tienen en su léxico formas que seran nombres de varones o de mujeres.
Las palabras nuevas que entran o funcionan como nombres solo in-
gresan al léxico respectivo después de una declaracion por el dador de
nombres de su condicién de palabra nombre. Esto significa que una pa-
labra es palabra-nombre mediante un acto de habla que asi lo establece.
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Las motivaciones del motivo son fundamentalmente de orden cultural,
pudiendo responder a la experiencia personal del dador, o estar moti-
vadas por la cultura del grupo, de comunidad o de pueblo.

3.3.4. Motivos antroponimicos en el sistema quechua

Tales motivos los entresacamos de un singular apunte del religioso Do-
mingo de Santo Tomas", el primer autor de una gramatica de una len-
gua indigena sudamericana, el quechua.

El referido religioso (siglo XVI) nos ofrece informaciones claras de las
caracteristicas del sistema antroponimico usado por quienes en su épo-
ca eran culturalmente quechuas. Asi, dice él:

Es de notar que estos indios suelen poner los nombres a los nifios poco des-
pués de nascidos: los cuales imponen los padres o madres de los cuentos y
sucesos que acaecen al tiempo que los nifios nascen; o de los rostros y gestos
que sacan al tiempo del nascer; o de lo que dice la madre pariéndole; o de los
que haze el padre cuando el nifio nasce; o del nombre de le heredad donde
nasce; o de la persona que visita la casa, principalmente si es persona princi-
pal; o del alegria o tristeza que ay en ella; o, brevemente, de cosas semejantes
que acontecen donde el nifio nasce y entonces suceden. Y asi les imponen
nombres de aves: Condor, que es ‘buitre’; Guaman que es ‘agor’; Quispe, que
quiere dezir ‘piedra resplandeciente’; Curonina, que quiere dezir ‘gusano de
fuego’; Poma, que significa ‘leon’. Y estos nombres los tienen hasta que llegan
a ser de edad de veinte afos arriba o poco mas, o que se casan, o estan para
ello. (Edicion de Cerrén Palomino, 1995, pp. 143-144)

En la antroponimia quechua, seguin el acucioso sacerdote Domingo
de Santo Tomas, encontramos en el texto de la cita inserta arriba un

13 Domingo de Santo Tomds era religioso de la Orden de los Dominicos. Es autor de una Gra-
matica del quechua y de un Diccionario de la misma lengua. Como religioso, se desempefié
en el norte de Lima, en el valle del rio Chancay, en el lugar llamado hasta ahora Aucallama
[Awqa llama], hacia la cabecera de la costa de la actual ciudad de Huaral. Es en ese lugar don-
de debid escribir su gramdtica que ya estaba lista desde al menos el afio 1545, pero aparece
publicada en Espafia en 1560. Su trabajo del quechua en Aucallama lo hizo con gente que-
chua de la zona, que hablaba una variedad ahora inexistente en forma vital, pero con rasgos
que se mantienen en la zona y también en el quechua de Amazonas de la selva. Santo Tomas
tuvo ayudantes que eran sacerdotes que laboraban en distintos lugares. Uno de ellos en Yun-
gay (Ancash), llamado Gaspar de Carbajal, que es el que acompafia como cronista a Francisco
de Orellana en su travesia de Tipuitini, en el rio Napo, hasta el océano Atlantico. Las obser-
vaciones antroponimicas que aqui sefialamos provienen, entonces, del espacio quechua que
los especialistas llaman ahora quechua costefio o maritimo, de amplia difusién en tiempos
prehispdnicos para los menesteres del comercio a lo largo de la costa peruana, y hacia la Ama-
zonia a través de los varios pasos (palga) que permitian atravesar los Andes llevando pescado
seco y salado como mercancia hacia los pueblos del Oriente peruano.
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ilustrativo listado de bastante detalle en que se nos ofrece motivos es-
pecificos que la gente de cultura quechua usaba para nominar a las per-
sonas'.
Los motivos matriciales sefialados por Santo Tomas para la antroponi-
mia quechua, los listamos abajo:
a. “de los cuentos y successos que acaescen al tiempo que los nifios
nascen’;"
b. “de los rostros y gestos que sacan al tiempo del nascer”;
c. “delo que dice la madre pariéndole”;
d. “delos que haze el padre quando el nifio nasce”;
e. “del nombre de la heredad donde nasce”;
f. “dela persona que visita la casa, principalmente si es persona prin-
cipal’;
g. “delaalegria o tristeza que ay en ella”;
h “b . .

. “brevemente, de cosas semejantes que acontescen donde el nifio
nasce y entonces suceden”

Este dltimo enunciado (h) de motivo antroponimico, que sefiala Santo
Tomds, permite especificar motivos puntuales de la antroponimia que-

14 Cabe sefialar que Santo Tomas debe ser considerado como el primer estudioso de la An-
troponimia nativa sudamericana, aparte de ser el primer gramatico de una lengua indigena
de Sudmérica, pues su gramatica del quechua se publica hacia fines de 1559, y la siguiente
gramatica de una lengua nativa sudamericana —Tupinimba- de Brasil, aparece recién en 1595.
15 En esto se parece a los mitos de muchos pueblos amazénicos, como los shipibo-conibo, del
que habla J. Tournon (2013, p. 107): “cuentan que, en los tiempos antiguos, en dicho tiempo
mitico, en unas personas tenian nombres de animales, pero eran personas de apariencia hu-
mana, tenian las mismas necesidades y los mismos deseos que nosotros”... Es posible que los
shipibos hayan intercambiado productos con los andinos. Esto es mas que seguro, /Yoashiko/
un personaje mitico entre los shipibos pertenecientes al linaje inca que dio al shipibo mu-
chas plantas alimenticias que previamente no tenian/. El inca Atahualpa es para los shipibo
Atawarapa.
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chua que él capta:

1. Aves, sefialando a condor que es “buitre”, Guamdn, que es azor.

2. Quispe, que quiere decir (significa) “piedra resplandeciente”

3. Curo Nina, que quiere decir “gusano de fuego’, luciérnaga;

4. Poma, que significa “leén”, puma andino.

Estos motivos tienen fuerte valor simbolico y debieron ser la razén de
muchos antropénimos de personas de bastante relevancia en la vida de
la sociedad quechua, en diferentes momentos de la historia del pueblo.
Kuntur o Céndor, el ave mas grande de Los Andes; Waman, ave caza-
dora; Quispe, “resplandeciente”, como motivo de inteligencia de los in-
dividuos; Curo Nina o Nina kuru “ardiente”; Puma, “valiente, intrépido”

3.3.5 Mas de un nombre/antroponimo a lo largo de la vida

La parte final de su cita es sumamente interesante, porque revela que el
sistema antroponimico quechua permitia la posibilidad de que un indi-
viduo pudiera tener, a lo largo de su vida, varios nombres, como sucede
ahora mismo en la antroponimia de varios pueblos amazénicos. Este
rasgo, desde otra perspectiva, tiene que ser la causa de equivocaciones
en la identificacién de una serie de personajes historicos en el Perd,
particularmente de la época prehispanica y de las primeras décadas de
la Colonia.

“Y estos nombres los tienen hasta que llegan a ser de edad de veinte
afios arriba o poco mas, o que se casan, o estan para ello” (Santo Tomas,
1995).
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Los casos de antroponimia en las que la gramatica respectiva prescribe
la posibilidad de que las personas tengan a lo largo de sus vidas mas de

ST KGR W % T T, % R S G, (5 LK ) [k 68 W Tk Gl




MOTIVACION Y MOTIVOS EN LA ANTROPONIMIA. LA CULTURA COMO MARCO EXPLICATIVO

un nombre también ocurrian en la cultura quechua segun la referencia
de Domingo de Santo Tomds. ;Cudntas veces pueden cambiar de nom-
bre? Esta es una cuestion culturalmente especifica. Puede ser mas de
una vez o puede que no se cambie el nombre. Lo que sabemos con segu-
ridad es que una persona puede tener en algunos pueblos del Pertt mas
de un nombre a lo largo de sus vidas. Lo que dice Santo Tomas es que
él constata que hay un nombre que la persona lleva hasta los 22 afos.
Lo que se sabe es que varios de los incas, entre ellos Atahualpa, también
se llamaban Tito Cusi Yupanqui. ;Era su primer nombre, su segundo
o tercero, etc.? Hudscar, segun el cronista Bernabé Cobo, tuvo previa-
mente, antes de que se generalizara el nombre Hudascar, otro nombre,
que era Tupa-Cusi-Gualpa'®. En la Amazonia, los individuos awajun
pueden tener hasta tres nombres a lo largo de sus vidas".

Este aspecto de la gramatica de la antroponimia quechua no ha sido
tomado en cuenta por los historiadores de modo que una misma per-
sona aparece como si fuera otra persona por el hecho de haber referen-
cia con un nombre y, en otro momento, con otro antropénimo. Vemos
como en varios otros pueblos peruanos, por ejemplo, entre los jibaros,
la antroponimia permitia que una persona a lo largo de su vida pueda
tener mas de un nombre. Lo que nos dice la cita de Santo Tomas es
que el nombre puesto por sus dadores a la criatura lo podian mantener
hasta los 20 afios (poco mas o menos), hasta que se casara o estuviera
por casarse.

En suma, el religioso Domingo de Santo Tomas (siglo XVI) nos ofrece
informaciones claras sobre las caracteristicas del sistema antroponimi-
co usado por quienes en su época eran culturalmente quechuas.

3.3.6. Los nuevos motivos en la antroponimia quechua
Toda sociedad pasa por momentos en los que sus miembros parecieran

estar en situaciones que pueden significar una revolucion en su men-
talidad. En alguna medida la oficializacién del quechua significé una

16 “El hijo mayor que dej6 Guayna-Cépac fue Huascar Inca. Llamése primero Tupa-Cusi-Gual-
pa, y el nombre de Huascar le fue puesto por esta ocasién. Para celebrar el dia de su naci-
miento, mandé hacer su padre, Guayna-Capac, una cadena de oro muy gruesa y tan larga que
pudiesen bailar los indios asidos délla” (Cobo, 1892).

17 Los awajun y wampis (jibaro) tienen apenas nacen un nombre provisional, luego tienen
nombre que sus padres le asignan hasta por siete dias y, después, un nombre mds permanen-
te que se asigna a la persona, ya sobre bases de reconocer en el individuo rasgos que serian
caracterizadores de la personalidad. El nombre provisional es asignado generalmente por
quien atiende el parto, y el objetivo es que “el maligno” no capture al nuevo ser imponiéndole
un nombre.
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generacion de simpatia por la lengua quechua y por la cultura que se
verbaliza a través de este idioma. En lo que respecta a la antroponimia,
no pocas personas decidieron usar nombres quechuas para sus hijos
o nietos como actos de revaloracion de la lengua. Asi, es probable que
muchos conozcamos a personas que llevan nombres quechuas, aunque
el sistema antroponimico que se use sea el hispano y no el quechua,
que son muy diferentes entre si. Sin embargo, el sistema hispano tiene
el componente nombre con un léxico de palabras-nombres amplio y
siempre con la posibilidad de ampliarse incorporando nuevas palabras
cada vez que alguien decide asignar un nombre que no sea comun o de-
cida crearlo; cosa que no sucede con el componente “apellidos” porque
estos no pueden ser creados, pues no son opcionales ni modificables
en su forma por su funcién de establecer relacion de filiacion con los
progenitores.

En un contexto como el que describimos, claramente auspicioso de
posiciones de revaloracién de la lengua, muchas personas decidieron
asignar nombres quechuas como una manera de contribuir a su reva-
loracion’®. Este es un motivo antroponimico, pues la intencion es re-
valorar la lengua; pero también en la eleccion de antropénimos estd la
revaloracion del contenido cultural quechua, o exponer la identidad
étnica quechua o andina de una persona a través del nombre que asu-
me como motivo de orgullo, deviniendo este ultimo como motivacién
antroponimica.

3.4. La marcacion cultural de la antroponimia y de los antropénimos

Rasgos culturales altamente significativos de los pueblos, relaciona-
dos especialmente con la motivacion en su concepcién antroponi-
mica, marcan el simbolismo de los nombres y el compromiso de los
individuos portadores del antropénimo con el valor simbdlico de sus
nombres, como rasgo del sistema antroponimico propio®. Preferencias
de motivos y lo que nos dice ello en toda sociedad se revelan bastante

18 Conocemos a varias personas que llevan nombres quechuas asignados a sus descendien-
tes: nombres tales como Amaru, llla, Illari, Inti, Rumi, Siwar, son recurrentes.

19 “A Inca-Roca sucedio en el reino su hijo mayor Yahuar-Huacaq Inca’Yupanqui. Quiere decir
Yahuar-Huacac, «el que llora sangre»; y cuentan haberle sido dado este nombre, porque una
vez, siendo vencido y preso de sus enemigos, de puro dolor y pena de verse en tan miserable
estado, llord sangre. Y se confirmaban en su opinién con los pronésticos que de su nombre
sacaban los agoreros, de que habia de ser infeliz y desdichado; y el mismo Inca, temeroso
destos presagios, no osaba ir 4 la guerra en persona; y asi en la memoria que del hacen las
historias y cantares de los indios, no se halla que después que se corond por rey saliese del
Cuzco & conquista alguna” (Cobo, 1892).
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cuando se observa su tesoro de nombres; pues los nombres cultural-
mente propios y el sistema antroponimico muestran inmediatamente
el nivel de simbolismo de los nombres; pero no es solo el simbolismo,
sino también la conducta de compromiso de la persona que porta el
nombre con el valor simbdlico de su nombre. La conducta de la per-
sona respecto al valor de su nombre no es tema que forme parte de la
antroponimia, sino de la cultura de la sociedad o pueblo y, en ello, los
pueblos difieren; pues se ve que los valores, que la sociedad pone en el
alto como ideal social que un determinado nombre simboliza, gene-
ran compromiso de coherencia de conducta adecuada de parte de los
portadores de los nombres. Desde esta perspectiva, podemos distinguir
sociedades con conducta cultural altamente preferida e individuos que
guardan coherencia con sus nombres en términos del valor simbélico
de los nombres que portan. Este rasgo de algunas antroponimias pe-
ruanas nos permite conocer a pueblos cuyas conductas no conocemos.
Dicho conocimiento puede servir para una mejor convivencia con
nuestra diversidad de pueblos a partir del conocimiento de los valores
que dichos pueblos expresan a través de la antroponimia y a través de
los rasgos de sus sistemas antroponimicos.

Veamos muy brevemente y en contraste los motivos en el sistema an-
troponimico hispano. Por ejemplo, habria que considerar cudl es la ex-
plicacion de frecuencias de nombres en la antroponimia culturalmente
especifica hispana en nuestro medio. Sefialemos, por ejemplo:

-Valor social asociado al nombre. Sabemos que el nombre es motivo
de discriminacién, menos que los apellidos en nuestro medio; pero
ciertos nombres acomplejan a quienes los portan, mas ciertos nombres
provenientes del Santoral. También es verdad que hay nombres de los
santorales que hacen lo opuesto. Hay nombres que generan prejuicios
en contra, como también los que favorecen, a veces por razones eufo-
nicas, o por su peso positivo social, historico o por su estructura; por
ejemplo, la serie de palabras nombre en el componente respectivo; o
la estructura del componente apellido/s cuando se trata de apellidos
compuestos o con preposiciones.

-Hay tendencias en la antroponimia que se notan a través del tiempo.
Las tendencias son preferencias o disfavores que surgen y manifiestan
su fuerza por el uso estadistico alto de cierta clase de nombres por parte
de los dadores de nombres y de aquellos que estan del lado de los recep-
tores. Las tendencias pueden surgir y durar largo tiempo. Los motivos
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de la tendencia pueden ser de varias clases: politicos, sociales, de im-
plicancias bélicas, de reivindicacion de identidad, de orgullo étnico, de
tiempos de destacar a personajes del cine, del futbol, del arte en general,
de la guerra, de las ciencias, etc.

-Las tendencias antroponimicas se revelan bastante a través de las mo-
tivaciones de los antropdnimos. Los medios de comunicacion tienen
mucha fuerza en los cambios de tendencias. La television ha hecho
bastante por estos cambios de tendencias en los ultimos tiempos si con-
sideramos como motivacion la fama de artistas de cine, cantantes, de
novelas radiales o televisivas, futbolistas, humoristas, actores, etc.

-El valor social de los nombres parece estar en el centro de tendencias
de los ultimos tiempos: casos de futbolistas de éxito, tanto nacionales
como extranjeros.

-El nombre propio es un signo que connota y el valor cultural impli-
cado lo administra el dador de nombres, no el receptor; este tiene el
compromiso de ser coherente con el simbolismo de su nombre a lo lar-
go de su vida. La conducta de coherencia la aprende durante el proceso
de socializacién al interior de su pueblo y sociedad. Aparte, tengamos
presente que el antropénimo tiene como objetivo fundamental servir
como medio de identificacién de los miembros de una sociedad, pues
identificar a los individuos de una sociedad por sus antropdénimos es
una necesidad mayor para el funcionamiento social.

-Los nombres pueden permitir tradiciones antroponimicas en dos
perspectivas: lingiiisticas y culturales; pues en un caso podemos co-
nocer la filiacién lingiistica de los antropénimos sefialando la lengua
o las lenguas con las que tienen filiacién ya sea a través de palabras o
de cualquiera de los componentes. También podemos determinar, es-
pecialmente a través las motivaciones de los antropénimos, la relativa
o segura ligazén de los motivos con las culturas especificas implicadas
en la antroponimia.

-El derecho de elegir los nombres, ;quiénes lo tienen? Esta cuestion
no tiene respuesta rapida, pues la funciéon de dador de nombres puede
ser una practica que en las culturas especificas se cumple a través de
diferentes agentes; por ejemplo, en un texto de juicio de idolatria, que
publica Pierre Duviols (1986), una sacerdotisa nativa informa sobre la
funcién de una Huaca de un lugar en Cajatambo antiguo como dadora
de nombre.
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En la experiencia general, consta que los padres o progenitores son los
dadores principales, pero también se constata que la asignacién exitosa
de nombres puede ser una funcién especial de “entendidos”, compro-
bable con la coherencia simbdlica de la conducta del portador con su
nombre. Lo que no se concibe es que el individuo innombrado se auto
asigne un antropénimo apenas nace; pero si puede ocurrir la auto asig-
nacion de nombres cuando se trata de las posibilidades de cambiarse
de nombre, como sucede en términos legales en la legislacion peruana,
por ejemplo.

Los responsables de elegir nombre lo toman de repertorios como los
santorales, o de otras fuentes.

-Pueden renacer nombres a la par de perderse. Con la falta de vigencia
de los santorales, hay una clase de nombres que no se usan; en cambio,
surge la tendencia de usar nombres de grupos minoritarios, como es el
caso del fuerte uso de nombres de las naciones prehispanicas —como
se puede notar en Méjico o en el Perti en las tltimas décadas—, que nos
parece es una manera de expresar orgullo étnico. Este orgullo es en si
mismo claramente un motivo para el empleo creciente de antroponi-
mos quechuas en el Per.

-La alta frecuencia de uso de nombres biblicos en los ultimos tiempos
se relaciona con la emergencia de poderes sociales y politicos de las
iglesias evanggélicas, fenomeno que ocurre con relativa fuerza desde el
siglo pasado, primero como fuerza politica con Alberto Fujimori y, lue-
go, con exigencias para figurar simbdlicamente, haciendo que los poli-
ticos acudan a sus iglesias a rituales, lo que es propio de los dos grupos
mayores en el Pert, los catdlicos y los evangélicos.

3.5. Revaloracion de antroponimos quechuas en el marco hispano
de antroponimia

Nombres de ciudadanos peruanos aparecen en los ultimos tiempos
constituidos por palabras de lenguas nativas, especialmente quechuas;
pero no solo en esta lengua, sino también de otras lenguas peruanas
como el idioma amazonico cocama. Aparecen también en obras de
creacion literaria para asignar nombres a personajes indigenas. Algu-
nos de tales nombres son rescatados, pero algunos deben su presencia
a su imagen foénica. (Ver La Virgen del Samiria de Roger Rumrill, o la
novela El espia del Inca, de Rafael Dumett).
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Un aspecto destacable de la antroponimia quechua es la importancia
del motivo antroponimico, pues éste refleja la expectativa familiar o co-
lectiva de una sociedad en la que sus miembros deben tener un destino
elevado, representado por el simbolismo de su respectivo nombre. Asi,
los nombres més deseables son aquellos de lideres epénimos y de muje-
res hacendosas y trabajadoras; todo esto, por supuesto, marcado por la
cultura. No es raro, entonces, que las preferencias de nombres lleven a
escoger nombres de héroes, de personas excepcionales que destacan en
algun hecho o actividad que la sociedad reconoce: cazadores excelen-
tes, guerreros, cientificos, curanderos. Por otra parte, destaca bastante
la importancia de las mujeres en relacién con la agricultura, algunas de
ellas elevadas a sitiales de deidades responsables para que la sociedad
tenga la actividad del cultivo o de poseer diversidad de vegetales, cono-
cimiento de la agricultura o de domesticaciéon de plantas. Lo interesan-
te en este punto es como algunas aves entran en este reconocimiento
y son consideradas como sagradas porque han contribuido a que los
humanos tengan las semillas y se extienda su sembrio contribuyendo
asi con la alimentacion de los seres humanos.
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Capitulo IV
Aspectos socioculturales y sociolingiiisticos de la
antroponimia quechua en el Peru

El Perti es un pais de diversidad de pueblos® que los especialistas refie-
ren alcanza un numero de alrededor de 55 etnias o pueblos realmente
existentes, ya sea con la evidencia de tener una lengua particular para
sus intercomunicaciones o con la vigencia de contenidos culturales
asociados a lenguas extintas. Es asi que estos pueblos comparten un
cddigo cultural especifico de la sociedad que se reclama por ello vigen-
te a partir de una cognicién particular que construye su cosmovision,
la que puede estar verbalizada actualmente, en algunos casos, por la
lengua castellana. Esta diversidad cultural de pueblos reclama el reco-
nocimiento de su especificidad antroponimica, en mucho verbalizada
a través del componente apellido de su antigua antroponimia, que per-
mite reconocer la identidad de pueblo tal como sucede con los talldn,
los mochica o los culli de la parte nortefia del Pert, cuyas respectivas
lenguas son extintas.

La diversidad cultural del Pert es la razén basica de la vigencia de di-
versidad de sistemas antroponimicos en el territorio peruano, corres-
pondientes a los distintos pueblos o culturas existentes en el espacio
del Estado peruano. De entre todos estos distintos sistemas antroponi-
micos, el Estado peruano promueve solamente uno, aquel que corres-
ponde al pueblo criollo del Pert, que es el pueblo que instrumenta al
Estado, porque dicho Estado estd concebido desde la matriz cultural
criolla peruana, que es heredera de la cultura europea hispana.

La diversidad antroponimica en el Perti se patentiza con la existencia
de diversos sistemas antroponimicos que se cuentan por decenas si co-
rrelacionamos culturas, lenguas o variedades de lenguas con especifi-
cidades antroponimicas. Notaremos entonces que la diversidad de len-
guas es un aspecto y la diversidad de formaciones sociales es otro; pero
el factor mayor de la diversidad de sistemas antroponimicos deriva de
la diversidad de culturas vigentes. Aparte, desconocemos cuanto tiene
que ver la extincion de lenguas en la pérdida de diversidad de sistemas
antroponimicos. La diversidad no solo se manifiesta por los factores
senalados arriba, sino también, en niveles intraculturales, sociales

20 Carlos Ivan Degregori (2000) es uno de los antropdlogos peruanos que ha reflexionado
sobre la diversidad de nuestro pais en un libro muy especial desde su titulo: No hay pais mds
diverso
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y lingiiisticos por razones de la forma especifica de la “gramatica” de
las antroponimias. En este sentido, debemos sopesar el correlato de
diferencias en puntos tales como la sintaxis del antropénimo, la mo-
tivacion, la lengua, el proceso de asignacién de nombres, el dador de
nombres y su habilidad, la coherencia del nombre con la conducta del
nombrado; la ceremonia si la hay, los cambios 0 no de nombres, etc.
Hay a la fecha varios otros sistemas antroponimicos que estan siendo
estudiados o que han merecido atencién por ejemplo: la antroponimia
shipiba, yine, ashaninka, aimara y de algunas de las variedades del que-
chua, etc.”!

4.1. ;Se asigna nombre antes o después de nacer?

Hay diferencias de pareceres sobre este aspecto. En el mundo criollo
peruano ya podemos tener previstos nombres para asignar a un indi-
viduo por nacer; pero en el caso de los pueblos no occidentales, no
se suele anticipar nombres, pues lo que la cultura prescribe es que los
individuos innombrados deben revelar indicios para que el “dador” de
nombres escoja y asigne el nombre adecuado, procurando no equivo-
carse. Como puede verse, decidir cuando es el momento para asignar
nombres es una cuestion de cultura especifica. En general, la prevision
de nombres es posible cuando la cultura antroponimica especifica es-
pera revelaciones de los individuos para detectar rasgos que puedan
ayudar al dador de nombres a asignar el antropénimo mds recomenda-
ble a la persona implicada. Por el contrario, en sociedades occidentales
como las nuestras, el nombre tiene poca carga de simbolismo cultural
mas alla de la sociedad especifica, que puede ser la familia inmediata.

4.2. ;Hay un tiempo de espera para asignar nombre a una criatura?

Lo que podemos constatar es, por ejemplo, que la partera que atiende
a una mujer awajlin tiene que poner un antropénimo inmediatamente
después de que nace el individuo, pues si no lo hace la criatura corre
el riesgo grave de devenir en miembro de la sociedad del demonio, “el
maligno”. En este sentido, hay un primer nombre de la persona que
no lo asigna ni la madre ni el padre, sino aquella persona que asisti6
a una parturienta. La criatura lleva este nombre hasta por siete dias,

21 La atencién del Estado ha cambiado bastante en los Gltimos tiempos, pues el Reniec, a
través de su Unidad de Investigacion Académica y Publicaciones, ha dado impulso a la inves-
tigacion y a la opcién de emplear nombres no hispanos; también ha publicado tesoros de
nombres en concordancia con la necesidad de atender una fuerte tendencia a usar nombres
de origen peruano en los Ultimos tiempos, sobre todo quechuas, para nominar a individuos
de las generaciones mas recientes.
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momento en que recibe un nombre adecuado, acorde con la condicién
de ser parte de una sociedad o pueblo, y a partir de hechos que revelan
los rasgos deseables por su sociedad, la misma que espera que el indi-
viduo sea coherente con el simbolismo de su nombre durante su vida.
En el caso de la antroponimia quechua, encontramos una serie de datos
que nos dicen que las criaturas hasta antes de, mas o menos la edad de
siete afios, no tienen nombre; incluso la diferencia de varén y de mujer
no es nitidamente marcada en la cultura, por ejemplo, en términos de
vestimenta diferenciada; pero a la edad de siete afos reciben su primer
nombre que pueden conservar hasta alrededor de los 20 afios “poco
mds o menos’, segun Santo Tomds. Pero incluso este nombre podia ser
cambiado, como sucedié con varios nombres de incas, como veremos
mds adelante.

La coherencia cultural de un individuo durante su vida con su sociedad
o su familia y el nombre que lleva implica exigencias. Esta es otra razén
del sistema para no prever nombres, pues la asignacion de antropéni-
mos entre los quechuas necesitaba algin tiempo para descubrir indi-
cios acerca de cudl podria ser el nombre adecuado para una persona
X, en vista de la cuestion de qué es lo deseable para su familia y para la
sociedad respectiva.

Los dadores de nombre debieron haber sopesado incluso su prestigio
personal y esperar revelaciones, que implicaban tiempo para la confir-
macién de indicios, para optar por asignar determinado nombre, pro-
curando ser asertivos sin poner en peligro el buen nombre del “dador
exitoso” de antroponimos.

Como el hecho de asignar nombre es un poder social, la oportunidad
para ejercer ese poder no puede darse antes de que nazca un individuo.
Sipueden ocurrir casos de eleccién de antropénimo en pareja, conver-
sada y consensuada antes del nacimiento. Pero la cuestién de cudl es el
nombre que debe tener alguien se liga con el individuo y las evidencias
que el dador ve o encuentra para asignar el nombre debido.

La indistincion cultural de género, hasta antes de los 7 afios entre los
quechuas, parece que se relacionaba con la espera para acertar con el
nombre debido. Ello significa una exigencia que esta del lado del “da-
dor” para acertar con el nombre de un individuo X, pues el sistema
pone al dador en una situacién en que debe ser eficaz en la escogencia
de nombre para lo cual necesita tiempo y esfuerzo para observar y po-
der acertar en la asignacion de nombre adecuado. La funcién de dador
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es fundamental y las seguridades que el sistema contempla nos revelan
la importancia de la funcién y el peso significativo en términos de res-
ponsabilidad para acertar con el nombre adecuado. Entonces, acertar
con el nombre por parte del dador o no acertar tiene un costo tanto
para el dador como para el individuo que recibe el nombre y para su
sociedad que espera del nuevo miembro las mejores posibilidades ci-
fradas en el antropénimo.

En tal perspectiva, hay buenos y malos dadores de nombres, y significa
una seria responsabilidad del dador acertar con el nombre debido para
un individuo, y ese acierto es posible solo cuando tiene al individuo a
la vista. De este rasgo cultural también derivan los cambios de nom-
bres como una suerte de reparacion que asume la sociedad, el dador,
los familiares y el interés del mismo dador. ;Qué pasa con las fallas o
desaciertos? ;Qué le pasa al dador asertivo y no asertivo?

La calidad o acierto del dador es medible, se relaciona con la evalua-
cién de la coherencia entre el nombre y el individuo que tiene dicho
nombre. La necesidad de la coherencia es de naturaleza social, pues se
evalda la expectativa social desde sus referencias culturales y religiosas,
teniendo a la sociedad como el objeto mayor de preocupacion, en vista
de sus expectativas simbolicas.

4.3. La ceremonia de asignacion de nombres

Los sistemas antroponimicos son creaciones culturales; son objetos
culturales tanto como lo son, por ejemplo, los sistemas de matrimonio
o de parentesco. Estas entidades son creaciones mentales, ideales; no
son naturales, existen a partir de la creacion de las sociedades humanas
para resolver necesidades de orden social.

No es un hecho natural tener nombres, es una necesidad de la vida
social y su objetivo es identificar a los individuos para un mejor funcio-
namiento de la sociedad.

El antropénimo o nombre simboliza valores culturales y valores de
naturaleza social, por eso puede decirse que en la sociedad los antro-
ponimos, ademas de valores culturales pueden ser simbolos sociales
y, en tanto tales, pueden ser portadores de valores que refieren pode-
res, exclusividades, dignidades, desigualdades, discriminaciones, etc. y
pueden estar relacionados con diferencias de diversa naturaleza de sus
portadores.
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4.4. El valor del nombre en la cultura

En todas las formaciones sociales, sea cual fuere la complejidad de la
sociedad, por ejemplo, familiar, de clan, comunal, de nivel de Estado
o de mayores complejidades, los miembros de las sociedades suelen
sintetizar en el nombre de los individuos sus ideales de vida social, sus
valores, sus esperanzas puestas en el individuo a quien nominan con un
nombre que les parece captura las expectativas que el grupo pone en el
individuo a través del antropénimo que se le asigna. En este sentido, el
antroponimo de todo individuo puede representar expectativas de los
miembros que conforman una sociedad del tipo de familia, o de una
mas compleja formacion social.
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El ideal social se cristaliza en el motivo que el nombre simboliza o re-
presenta, por lo que la mirada a las motivaciones de los nombres de los
individuos de una sociedad nos revela los ideales que los grupos huma-
nos abrigan como conjunto. Las motivaciones, como ya seiialamos, son
de diferente naturaleza; su clasificacién mas sencilla y minima lleva a
senalar motivos ideales que son elaboraciones mentales (ideas, creacio-
nes mentales, sistemas culturales como matrices de motivos, etc.). Otra
clase de motivos puede identificarse como antindmicos con los ideales
y seran los motivos reales, y en esta categoria entran aquellos que sefiala
Domingo de Santo Tomas para la antroponimia quechua, cuando men-
ciona que solian poner nombres de aves (condor), de animales (puma),
etc. En gran parte de estos casos, mds bien generalmente, los motivos
no son los nombres de los animales, sino rasgos de esas aves o anima-
les que se relacionan con el conocimiento de la etologia propia de las
especies especificas. Cabe sefalar a este respecto, que los dadores de
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nombres, responsables de escoger el nombre para un individuo, tenian
que ser personas sabias porque interpretaban los anhelos sociales y, al
mismo tiempo, identificaban los nombres que encarnaban los ideales
culturales de la sociedad. En el aspecto de encontrar los rasgos en un
individuo a nombrar, sus conocimientos de la etologia de los diferen-
tes seres vivos (aves, animales, etc.) tenfan una sorprendente calidad
por su detalle, profundidad y coherencia, que se queria se fundiesen en
la conducta de los nominados mediante los nombres de los animales,
estimados como los mas representativos de una conducta o rasgo. Los
nombres Puma/Poma, Céndor, Amaru son ejemplos convincentes.

]

4.5. Contactos culturales y antroponimia

No hay duda de la realidad de los contactos culturales de los grupos
humanos y de conocimientos compartidos, pero también es real la
existencia de rasgos culturales especificos no compartidos entre los
pueblos. La cultura es la horma matriz de los antropdnimos, pues es
responsable de aquella elaboracién mental-cognitiva que llamamos
Antroponimia. Las diferencias entre los sistemas antroponimicos es-
pecificos se marcan en las diferencias de las gramaticas respectivas, y
tales diferencias son en concreto de reglas antroponimicas. Aparte, es
importante asumir la realidad de los contactos culturales entre los gru-
pos humanos y la experiencia de intercambios de conocimientos y, por
lo mismo, la presencia de rasgos compartidos entre los pueblos; pero
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también es real la vigencia de rasgos culturales especificos no compar-
tidos, ya que la relacion social no siempre alcanza a toda la sociedad.

Por ejemplo, la conducta o rasgo de la antroponimia hispana que con-
templa la posibilidad de prever el nombre antes que nazca una criatura
no se da en las antroponimias de pueblos originarios peruanos, pues,
en el caso de estos pueblos, lo que ocurre es esperar el nacimiento del
nuevo ser, por lo que se dan un tiempo antes de asignar un nombre.
En este aspecto, hay una clara coincidencia en varios puntos entre las
gramaticas antroponimicas de los pueblos peruanos, pero a la vez di-
ferencias especificas con la gramaética respectiva de la cultura criolla
peruana.

Una razén de coincidencia es la condicién cultural comtn de no saber
si el nuevo miembro del grupo sera varén o mujer; algo que si se pue-
de saber en estos tiempos en la cultura occidental peruana a través de
examenes con ayuda de aparatos electronicos. En las culturas de los
pueblos originarios peruanos no se podia conocer el género de los que
nacerian, por lo que la observacion o revelacion de rasgos del individuo
no podia estar disponible para decidir el nombre que deberia asignarse.
Dado que para la asignacion de nombre se requiere ese interregno para
que los entendidos descubrieran rasgos de la personalidad, en algunos
pueblos se demoraba el momento de asignaciéon de nombre, como pa-
rece que sucedia en algunos grupos quechuas, pues esperaban hasta los
7 anos para diferenciar formalmente a varones de mujeres y asignarles
nombre de varén o de mujer correspondientemente.

4.6. Cultura y motivos en la antroponimia

Los motivos son necesariamente culturales o de naturaleza cultural. La
cuestion es que las culturas difieren en el valor de los motivos, pues
aprecian de forma distinta y son distintas las motivaciones. Las antro-
ponimias pueden tener coincidencias en los valores simbdlicos de los
antroponimos, pero eso es simple coincidencia porque los motivos son
elaboraciones culturales. Por ejemplo, distintos pueblos cazadores pue-
den coincidir en el conocimiento de rasgos de conducta etolégica de di-
versas especies animales, ;como tratar estas coincidencias? El objetivo
de conocer la conducta del animal a cazar lleva a una observacién cui-
dadosa y, probablemente, a descubrir la conducta, siendo tal descubri-
miento un logro de conocimiento. Se ve, aparte, manejos diferentes de
esos conocimientos, como usar perros para la caza de roedores, afiujes
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o majases en la selva amazonica, introduciendo el perro amaestrado en
la cueva; pero los majases también tienen estrategias para protegerse
de los perros de los cazadores, ya que suelen hacer “alianza estratégi-
ca” con serpientes que no atacan a los majases y se ubican en la cueva
antes de los roedores que se encuentran al final , pero que si atacan a
los perros cazadores intrusos de los cuales se alimentan. El humano
cazador conoce la etologia de los majases, pero a veces sacrifica y tiene
que perder a su fiel perro cazador.

4.7. El nombre como simbolo cultural

La cuestion central aqui es el valor que la sociedad asocia con un nom-
bre y luego la coherencia de ese nombre como la conducta de vida del
portador del antropénimo. Esto es muy claro en la sociedad jibaro
(awajun y wampis) en la que se tiene en alta estima la coherencia del
individuo con el valor simbélico de su nombre. Las reivindicaciones de
coherencia, la educacién para ser coherente, la asignaciéon de nombre
a un individuo por entendidos responsables genera la expectativa de
un antropénimo adecuado para la familia y la sociedad, de alli que la
coherencia de la conducta del individuo con lo que su nombre significa
es una condicion siempre presente en la vida de todo miembro de una
sociedad o pueblo.
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4.8. La nominacioén antroponimica

En la nominacién antroponimica hay que distinguir la estructura del
antropdnimo, esto es, los componentes que lo constituyen, las ordena-
ciones de los constituyentes (reglas sintacticas) y la significacion de los

% %GR S35 T S, [T N G, (5 LGH ) K LG8 G Sk b




TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

antroponimos. Por otro lado, hay un aspecto lingiiistico en los nombres
que, basicamente, hay que tratarlo en términos de signo lingtiistico de
una lengua, que tiene una funcién nominadora e identificadora de una
entidad especifica, pero asumiendo al mismo tiempo que los nombres
son también objetos culturales de una determinada cultura y pueblo.
En esta ultima perspectiva, los eventos histdricos individuales o socia-
les involucrados en la forma del antropénimo, en su valoracién, o en la
diferente filiacién de los nombres en términos de lengua(s) de origen,
devienen en topicos de interés.

4.9. Nombre provisional y nombre definitivo en la antroponimia
quechua

Esta es una distincion importante en la antroponimia de varios pueblos
peruanos. En el caso de los pueblos jibaros, por ejemplo, se trata de
un aspecto de la cosmovision que concibe un mundo paralelo, el cual
es el reino de un espiritu maligno (“diablo”), cuyo poder se sustenta
en parte en el nimero de sus miembros, los cuales pueden aumentar
precisamente sobre la base de una diligencia desplegada por el asi lla-
mado “maligno” y su aprovechamiento del descuido de los dadores de
nombre a un niflo/nifa quien, apenas nace, no recibe nombre opor-
tunamente por descuido que favorece que un ser perverso se adelante
para nominarlo con un antropénimo de su propio repertorio con lo
que quedaria como dueno de la persona innombrada. Esta elabora-
cién mental pareciera tener su origen en una preocupacion religiosa
cristiana para enfrentar los rituales nativos implicados en la asignacién
de nombres a las criaturas y para asegurar simbolicamente el nombre
cristiano a través del bautismo. Precisamente, el nombre “provisional”
que entre los awajin y wampis se asigna a los nifios, libera a la criatura
del peligro de ser nominado por el diablo y ser convertido asi en parte
de la grey del “demonio”*. Libre del “maligno”, la persona innombrada
sera parte de una ceremonia en la que intervienen los dadores cultura-
les de nombres que son especializados en la busqueda de nombres ade-
cuados a partir de los indicios que la criatura revela para ser asignada
con un nombre que tenga en cuenta los rasgos indiciarios positivos que
la criatura muestra. Como puede verse, la introduccion del sistema an-
troponimico hispano era una forma mas de “lucha contra la idolatria”

22 éCémo es el sistema antroponimico que administra el diablo? Esta es una pregunta per-
tinente; sin embargo, no hemos podido averiguar al respecto. Lo probable es que no se co-
nozca, por ser precisamente un mundo desconocido donde el diablo administra los nombres
y solo él puede conocerlos. Pareciera obviamente importante conocer el repertorio de nom-
bres que dicho sistema usa, precisamente para no ponerlos por equivocacion, cosa que seria
indebida.
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que significaba la practica propia de escogencia de nombres y de las
ceremonias respectivas. El bautismo y la asignacién de nombres
cristianos con el Santoral en la mano fue la estrategia de lucha contra el
“maligno”, que no era otro que la practica cultural bien elaborada de los
pueblos jibaros y quechuas.

En el caso del jibaro peruano, con quienes la evangelizacién no fue
exitosa durante la Colonia, la partera es la persona que asigna el nom-
bre provisional; en la practica hace las veces del sacerdote cristiano o
evangelizador, o de los sacristanes de iglesias sin sacerdotes. El interés
es adelantarse con un nombre cristiano oportunamente, antes que in-
tervenga el ritual cultural propio de asignacién de nombres. En tal sen-
tido, el bautizo cristiano es también un ritual y se muestra como parte
de una practica muy bien planificada de apoderarse desde criaturas de
los individuos de un pueblo para alejarlos de “la idolatria”. Se muestra
con esto un alto valor simbolico del nombre y los rituales que deberian
combatir como parte de las acciones de los evangelizadores. La inme-
diatez de la nominacion, sin la observacion previa de los indicios que
los especialistas nativos debian encontrar para asignar nombres, era
una forma de luchar contra la cultura y espiritualidad de los pueblos
amerindios. El interés era imponer el nombre cristiano como si fuera
una espada en el centro mismo de la cultura antroponimica propia.

El nombre provisional en awajun es una coraza que protege a la criatura
awajun hasta por siete u ocho dias, hasta cuando los padres o familia-
res ponen el nombre “verdadero”, que es el nombre definitivo. Lo otro
era, entre los jibaros, un nombre provisional o “falso”, cuya vigencia
termina en el momento en que se asigna el nombre verdadero. En la
cultura quechua, las criaturas eran innombradas e indistintas cultural-
mente en género por los siete primeros afios de vida. En la costayen la
sierra, la evangelizacion compulsiva comenzé con la antroponimia, con
la asignacién de nombres del Santoral o con la escogencia de nombres
de los conquistadores para sus hijos; por ejemplo, a la hija de Francisco
Pizarro y de Inés Huaylas Nusta se le llamé “Francisquita” y su madre,
Huaylas Nusta, deja su antropénimo propio y pasa a llamarse Inés.

4.10. La esencia social de la antroponimia y aspectos sociolingiiis-
ticos

Tener nombre es una necesidad social, no es una necesidad individual.
La vida en sociedad requiere que sus miembros puedan identificarse,
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pues un individuo dnico no necesita identificacion. Las relaciones so-
ciales exigen la identificacién de los individuos participantes para que
funcione toda sociedad.

La funcién de los nombres o antropdnimos es identificar a los miem-
bros de una sociedad para facilitar el funcionamiento social.

4.11. El contacto de sociedades y efectos en los sistemas antroponi-
micos

En el siglo XV, el pueblo quechua inicia una experiencia de contacto
con un pueblo de lengua y cultura radicalmente diferente, esto es, con
los europeos hablantes del castellano. Un aspecto que diferenciaba a las
culturas respectivas era la concepcion antroponimica, pues los factores
de diferencia se relacionaban con la lengua de sus antropénimos, con
su sistema antroponimico, con su estructura, con su simbolismo cul-
tural y rasgos lingiiisticos y culturales implicados en la funcién de sus
respectivas concepciones antroponimicas®.

Toda situacion de contacto de sociedades genera cambios, en todos
los aspectos, y las antroponimias respectivas no estdn ajenas a experi-
mentar variaciones que implican modificaciones, a veces radicales con
el tiempo. Un ejemplo de cambio radical que implica a la antropo-

23 No se implica que la sociedad quechua hablante no tuviera contactos con otras sociedades
amerindias.
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nimia quechua es la paulatina extincién del sistema antroponimico
de la sociedad quechua y su remplazo por el sistema antroponimico
hispano; pues, por ejemplo, ya no esta vigente para el Estado peruano
la estructura antroponimica quechua porque el Pertt como sociedad
ha asumido el sistema europeo espafiol que contempla una estructura
de Nombre + Apellido(s), diferente a la estructura del antropénimo
quechua que se constituia con solamente el constituyente Nombre sin
aquello que llamamos apellidos.

Los cambios que ocurren en la antroponimia quechua como conse-
cuencia del contacto, que llevan a que los antropdnimos de los perua-
nos tengan ahora la estructura de nombres + apellidos, tienen que ha-
ber sido graduales en el tiempo, no subitos.

El contacto que mds modifica el sistema antroponimico quechua es
aquel que ocurre con la cultura europea de los espanoles. La informa-
cién que tenemos nos dice claramente que, hasta cierto momento, el
sistema antroponimico del pueblo quechua estaba constituido por un
unico componente, que podria ser una palabra de la lengua respectiva
o una frase, es decir, mas de una palabra; en cualquier caso, el sistema
no contaba con lo que en castellano denominamos apellidos. El con-
junto de nombre y apellidos es el antropénimo en el sistema hispano;
pero en la sociedad quechua, de la que estamos tratando aqui, el antro-
ponimo de sus miembros no contemplaba apellido/s. En ese sentido es
que debemos decir que la antroponimia quechua contaba con un solo
componente, diferente al antroponimo de los individuos actuales que
son miembros del Estado peruano, cuyo sistema de antroponimia es el
mismo que usa la sociedad hispana, que contempla dos componentes:
a. nombre y b. apellidos. Entonces, el antropénimo quechua podia es-
tar constituido por una tnica palabra o, si era una frase de la lengua,
podria contar con mas de una palabra; pero en ese nombre formado
por mas de una palabra, no habia aquello que los ciudadanos peruanos
respondemos cuando se nos requiere con la expresiéon: snombre y
apellidos?, y respondemos mencionando nuestro nombre o nombres
(si tenemos mas de uno) y completamos la respuesta sefialando los
apellidos, que son dos. Un ciudadano quechua no habria dicho mas que
su nombre, sefialando la tnica palabra que constituia su antroponimo;
por ejemplo, habria dicho que se llamaba Amaru y nada mds, o podria
haber dicho que su nombre era Kusi Qoyllur; por cierto, el que requeria
la identificacién a Amaru o a Kusi Qoyllur no s e le habria ocurrido
inquirir con la expresion: ;nombre y apellidos?, pues no habia de donde
sacar apellido/apellidos.
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La conquista espafiola introdujo el sistema hispano de antroponimia
que contempla en el antropénimo dos componentes, lo que llamamos,
por una parte “nombre” y, por otra parte, “apellido”, que son dos: pater-
no y materno, y en el orden como esta escrito aqui: primero el paterno
y luego el materno.

Elhecho de que ahora todos los peruanos tengamos el sistema antropo-
nimico hispano es un resultado de contacto de dos sociedades que te-
nian sistemas diferentes en cuanto a antroponimia se refiere. El sistema
que hoy usamos es el sistema hispano, que es adoptado y promovido
por el Estado Peruano; no usamos el sistema quechua de los incas de la
época de pre contacto con Espaia.

No hay actualmente ciudadanos peruanos que tengan antropénimo
constituido por una sola palabra o por una frase nominal; pero hay
un creciente interés por emplear nombres de personajes histdricos del
pueblo quechua, sean palabras tnicas o frases nominales, para nomi-
nar a criaturas varones o mujeres, usando el mismo sistema hispano
que contempla los componentes nombre y apellidos. Como es ldgico,
en el sistema hispano no puede suprimirse la vigencia de los apellidos,
pues su presencia es obligatoria; pero en la parte que es el nombre, que
es de libre escogencia, si pueden emplearse nombres quechuas o de
otras lenguas.

En el siglo XVI, muchos peruanos de la época, de todos los pueblos,
iniciaron un cambio en el sistema antroponimico propio, imponiéndo-
se 0 adoptando nombres espaiioles. Fue un inicio de cambio del siste-
ma propio, pero no de su estructura, pues esos nombres espaioles apa-
recian en un solo componente, no habia el componente apellido/s. Asi,
en distintas comunidades del territorio quechua hay quienes tienen un
nombre en quechua, pero, paralelamente, también tienen su respectivo
nombre no nativo (hispano) con el cual interactian como miembros
de la sociedad que incluye a la administracion colonial. Se trata de un
cambio de mentalidad de las personas que es bastante comun en la se-
gunda mitad del siglo XVI, hecho que se puede constatar claramente
en los distintos documentos de Visitas que se hicieron en la época del
virrey Francisco de Toledo.

La evidencia inicial del contacto es la aparicion de individuos origina-
rios cuyos nombres o antropénimos, si bien constan de un solo com-
ponente, sin embargo, no son de lenguas nativas, sino palabras caste-
llanas. Son, por ejemplo, los nombres de tres famosos intérpretes:
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Felipillo, Martinillo y Francisquillo*. La evidencia de numerosos in-
dividuos originarios con nombres que son palabras castellanas y que-
chuas, en dos casillas, pero con solo el componente nombre, es un he-
cho que nos dice de la presencia de mas de un sistema de denominacién
entre los miembros del pueblo originario implicado. Es una cuestion
de dos nombres de la persona, porque al nombre nativo le anteponen
otro nombre que es palabra castellana; pero no se trata de un sistema
antroponimico de dos componentes: nombre y apellido. Lo que se tie-
ne es individuos que tienen dos nombres: el nombre hispano ademas
de un nombre en lengua originaria. De otro lado, advertimos variada
procedencia lingiiistica de los nombres, ya que ademas del quechua fi-
guran también nombres que provienen del castellano, e incluso formas
que son traducciones al castellano de nombres nativos. Esta era una
tradicion bastante extendida hasta en los ultimos tiempos: Killa que
deviene en Luna; Liwyaq que resulta como rayo en casos de curacas de
Chiquidn (Bolgnsesi-Ancash). La presencia de nombres de origen cas-
tellano o hispanico estd directamente relacionada con la Colonia y con
la implementacion de la perspectiva cultural occidental en la denomi-
nacion antroponimica que asume el Estado peruano. Esta implemen-
tacion ha estado a cargo de los religiosos en un primer momento,
durante la Colonia y gran parte de la Republica, y luego pasa a ser
un quehacer con injerencia del Estado, preponderantemente a través
de la actividad educativa yluego a través de dependencias especificas
que han organizado el registro de las personas, en parte por las muni-
cipalidades encargadas del registro de nacimientos y de defunciones,
y después por una institucion especializada (Reniec) como parte de
una concepcion centralizada.

La introduccion del sistema de dos componentes con tres casillas
(nombre + apellidos) no se realiza de manera facil, pues hay inicial-
mente resistencia del sistema nativo, pero luego desplazamiento pro-
gresivo que da cabida al sistema hispano de denominacién, actualmen-
te de muy amplia o total vigencia. La penetracion de un sistema mestizo
en algin momento se evidencia por el empleo de palabras castellanas
como nombres en un sistema antroponimico de casilla inica propio de
la cultura quechua.

24 No conocemos los nombres nativos de estos tres intérpretes. Sabemos que Felipillo era
de la etnia Tallan, de Poechos en Piura; Martinillo, era de Huaura, probablemente quechua o
quingnam y de Francisquillo solo tenemos la referencia de haber sido intérprete.
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4.12. Palabras apellidos que son nombres y palabras nombres que
son apellidos

La investigacién de nombres correspondientes a estudiantes de escue-
las de comunidades awajun de la provincia de Condorcanqui en la sel-
va norte del Perd, que figuraban en néminas de matricula, permitié
encontrar un nimero apreciable de nombres de miembros del pueblo
awajun (también wampis) constituidos por palabras castellanas que
funcionaban en el sistema hispano como apellidos, pero que en el sis-
tema awajun se desempefian como nombres. Las siguientes emisiones
son algunos ejemplos de nombres en awajin:

Rojas Galvez Quispe / Salazar (Sarasara) Lopez (Dupis)

También encontramos palabras que funcionan como nombres en cas-
tellano, pero que son muy frecuentes como apellidos entre los awajun,
como las que siguen:

Lucia / Pancho / Francisco

La explicacion de esta agramaticalidad antroponimica puede relacio-
narse con la siguiente cuestion: ;en un contexto de contacto de sistemas
antroponimicos de culturas radicalmente diferentes, en el que estd
ocurriendo un desplazamiento de sistema consistente en la adopcién
de nuevo léxico antroponimico, ;como saber cudl es el léxico para
nombres y cudl para apellidos? La respuesta obvia es que no se puede
saber. Un hecho de pragmatica antroponimica es que los miembros de
un pueblo cualquiera escuchan que las personas llaman a otra como
Salazar, o como Rojas, Lopez, etc.; y las personas respectivas respon-
den a los llamados; es decir, “las llamadas funcionan’, lo que implica
para cualquiera que Salazar, Rojas y Lopez (Sarasara, Rojas y Dupis) en
awajun, por ejemplo, son nombres de personas. De otro lado, se tiene
la asuncién de que estd en funcionamiento un sistema antroponimico
de una sola casilla, exactamente como el propio. Al asumir este siste-
ma y el 1éxico antroponimico, al momento de aplicarlo en la denomi-
nacion de algin awajin no hay razén para no usar dichos “nombres”
como antroponimos de miembros de la cultura. En una etapa posterior,
cuando se introduce el sistema hispano, aquellos apellidos o0 nombres
castellanos pasaron a funcionar como nombres o apellidos, en forma
intercambiable.

Los misioneros de distintas 6rdenes (jesuitas, franciscanos, dominicos,
agustinos...) que durante la Colonia entraron en contacto con diferen-
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tes pueblos peruanos fueron quienes, junto a los agentes del gobierno
de entonces, los que registraron los primeros nombres de individuos de
los pueblos peruanos. Al mismo tiempo, el uso del Santoral catélico, la
referencia a partir de la Biblia y, posteriormente, el empleo de diferen-
tes almanaques (como el Almanaque Bristol) generaron un banco de
datos cuyo conocimiento, que no es amplio sino mas bien restringido,
se convierte en la fuente de datos para asignar nombres. Muchos se
extranaran de la casi absoluta presencia de los santorales como la fuen-
te para escoger el nombre de un recién nacido, con nombres que no
tienen contenido salvo el caso de los nombres latinos, griegos o hispa-
nos de los santos. La evangelizacion cristiana ha sido la mayor posibi-
lidad para formar un banco de nombres del cual extraer antropénimos
en los Andes para individuos quechuas, aimaras, culli, jagaru y otros.
Ademas, siendo los bautismos los momentos para asignar nombres, los
sacerdotes han sido por mucho tiempo (sobre todo durante la Colonia)
los dadores de nombres. El “dia del santo” para celebrar el cumplea-
os es algo que queda de esa etapa de asignacién de nombres por los
religiosos. El trabajo de traducir la Biblia es una actividad que puso a
misioneros jesuitas en la posibilidad de aportar a la base de datos de
nombres para los pueblos amazdnicos en el pasado siglo, permitiendo
identificar nombres de origen biblico, generandose asi una suerte de
registro de nombres antroponimicos posibles tanto propios de los pue-
blos, cuanto ajenos a ellos. Este hecho aporta con una tanda de nom-
bres que se hace mas productiva en las ultimas décadas en el Pert en la
medida en que la corriente cristiana evangélica se hace cada vez mas
amplia. En estas circunstancias, debieron aparecer para conocimiento
de los pueblos un conjunto de palabras que funcionaban como nom-
bres de personas en el mundo occidental que ellos luego toman para
denominarse. En una segunda etapa del contacto, la introduccién de la
escuela en las comunidades y la ensefianza de la lectura y la escritura
en lengua indigena, amplian el conocimiento mutuo de las lenguas y
culturas involucradas en el contacto®.

25 En una escuela awajun en la Provincia de Nieva, Amazonas, se le preguntd a una sefiora
madre de familia por el nombre de su hijo presente alli en el salén de clase. La sefiora salié
furtivamente del aula sin contestar la pregunta. Al rato regresé y dijo que su hijo se llamaba
“tal”. La sefiora no sabia cdmo se llamaba su hijo al momento de la pregunta y fue a la Direc-
cién de la Escuela para preguntar por su nombre. El nifio tenia un nombre awajin y su mama
sintié que no le preguntaba por su nombre originario, sino por el nombre como habia sido
registrado como alumno, que no era en awajun, sino en castellano.
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4.13. Funcionamiento y soluciones en los sistemas

Vista la nominacién en una comunidad prehispanica, puede tenerse
un sistema con una sola palabra como nombre, pero esta unica palabra
puede provenir sea de la lengua propia o de otra®. La otra posibilidad,
usando el mismo sistema, es la vigencia de dos nombres de las perso-
nas. En otros términos, el sistema permite una regla que genera para
los individuos originarios nombres en idioma propio exclusivamente,
pero también es posible que la persona tenga, cumpliendo la misma
regla, una aplicacion variable de la regla, que se manifiesta en la opcién
de tener un tinico nombre sea en lengua originaria o en castellano. La
tercera opcidn es un hecho presumible, el caso de personas que tienen
o han tenido dos nombres con palabras tinicas procedentes de lenguas
diferentes: quechua y castellano. Hemos encontrado casos de personas
que muestran esta posibilidad, sobre todo en el siglo XVI. Aparte, la
existencia de “apellidos” que son formalmente nombres en castellano
que funcionan actualmente como apellidos de miembros de los pueblos
indigenas, nos permite sefialar que ha habido en su momento muchas
personas con dos nombres tinicos, constituidos por palabras de las len-
guas quechua y castellana. Este es el caso de lo que se puede llamar
“diglosia antroponimica”

Durante el siglo XVI, los quechuas pueden haber tenido, cumpliendo el
sistema antroponimico propio de un nico componente:

a. Un nombre en quechua;

b. Un nombre en castellano;”

¢. Dos nombres: uno en quechua y otro en castellano, especialmente
durante el siglo XVI.

La solucion diacrdnica a partir de la etapa b seria un antroponimo ani-
co hispanico, tal como se evidencia con los muchos apellidos de gente
quechua que eran nombres en el sistema quechua, que nos dice que
tales palabras fueron nombres de personas quechuas que luego pasan
a ser apellidos. Esto debi6 darse en una etapa posterior a la de un solo
nombre de la persona, pero que es en espafiol una sola palabra que
funciona como apellido, posterior a las etapas a + b. En esta solucion

26 No hemos encontrado instancias abundantes de nombres tnicos que provengan de otros
idiomas. Hay en el area del Cusco, relacionados con origen aimaray, en el area de Cajamarca
relacionado con la lengua culli, de presencia prequechua en la zona

27 Los nombres de los intérpretes de la conquista: Felipillo, Martinillo y Francisquillo pue-
den ser ejemplos tempranos de nombres Unicos en castellano. No conocemos los nombres
indigenas de estos personajes. Si sabemos que Martinillo era de la zona de Huaura, y Felipi-
llo era de la etnia tallan, de Piura.
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el quechua pierde en el contacto, pues los apellidos solo cumplen con
llenar casillas en un sistema nuevo. El nuevo sistema obliga a llenar tres
casillas como minimo, a diferencia del sistema propio. De estas tres
casillas, la casilla apellidos se llena de acuerdo con la practica hispana,
que trasmite el apellido paterno para la casilla respectiva y el apellido
materno para la igualmente respectiva.

Los antroponimos acuilados en el sistema hispano cuyas tres casillas
estan conformadas por palabras que formalmente identificamos como
apellidos, han debido ser los nombres de individuos indigenas de la eta-
pa de la antroponimia con un solo componente. Hay un punto intere-
sante en estos cambios y es la consistencia de nombres hispanos en los
documentos de Visitas de la época de Toledo, perfectamente controlada
en términos de nombres de hombres y de mujeres. Es esperable que asi
sea cuando los nombres eran asignados por los religiosos; por ello, el
bautismo es la gran fabrica de nombres hispanos, de alli que sea raro
encontrarse en los documentos de visitas con individuos visitados con
sus nombres nativos, salvo con aquellos de muy avanzada edad. Esto se
constata mas claramente en la Visita de Cajamarca (1571-1578), que no
recoge, salvo muy raramente, nombres nativos o hispanos para adultos
del comun, y cuando se trata de menores de edad, el nombre es hispano
o no se sefala el antropdnimo, solo las edades®. Los apellidos sefialan
relaciones de dependencia econdmica o tutorias.

4.14. El contacto hispano-quechua y efectos en el sistema antropo-
nimico

De la cita de Domingo de Santo Tomas, que hemos transcrito en el Cap.
II1, veamos la parte final, que nos parece sumamente interesante: “Y
estos nombres los tienen hasta que llegan a ser de edad de veinte afios
arriba o poco mds, o que se casan, o estan para ello”

Este aspecto de la gramatica de la antroponimia quechua no ha sido
tomado en cuenta por los historiadores de modo que una misma per-
sona aparece como si fuera otra por el hecho de haber referencia con un
nombre y en otro momento con otro nombre. Lo que vemos en varios
otros pueblos peruanos, por ejemplo, entre los jibaros, es que una per-
sona a lo largo de su vida puede tener mas de un nombre. Lo que nos
dice la cita de Santo Tomds es que el nombre puesto por sus dadores
a la criatura lo podian mantener hasta los 20 aflos arriba (poco mas o

28 Si el apellido es hispano, el progenitor pudo haber sido alguien indigena o mestizo que
tenia un antropénimo en un solo componente. Este progenitor pudo, incluso, tener dos
nombres, uno indigena y otro hispano.
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menos), hasta que se casara o estuviera por casarse.

En resumen, los quechuas pueden haber tenido, cumpliendo el sistema
propio de una tnica casilla:

a.- Un nombre en quechua.

b.- Dos nombres: uno en quechua y otro en castellano (como regla va-
riable), porque el contacto puso en relacion diglésica dos sistemas muy
diferentes de denominacion antroponimica.

c.- Dos nombres (necesariamente), cuando la relacién digldsica es re-
lativamente estable, como se puede deducir de los lugares de la sierra
norcentral en las que se dio un sostenido proceso de evangelizacién,
que nos permite aproximarnos a las practicas antroponimicas en la
época de extirpacion de idolatrias realizadas en la sierra de Lima, An-
cash, Huanuco y Cerro de Pasco (Duviols, 1986).

El nacimiento de los apellidos es un cambio profundo en el sistema,
ya que implica la posibilidad de introducir palabras no quechuas en el
casillero nombre, pues los apellidos podrian provenir de los nombres
unicos hispanos del padre y la madre, acuiados en el sistema de una
sola casilla. Este cambio debid estar vigente por largo tiempo para pro-
veer el nombre alternativo de un individuo quechua en los tiempos de
la Colonia.

El problema de crear apellidos es enfrentado con soluciones variadas.
La primera es apelar a convertir en apellidos los nombres de los padres
o de los abuelos; entre estos nombres podian figurar apellidos como
nombres de miembros del pueblo quechua; una segunda es tomar ape-
llidos de los generalmente llamados mestizos, a cuya tutela estaban en-
cargados personas quechuas en las encomiendas. En algunos casos, la
solucion es impredecible, como cuando los sacerdotes o los responsa-
bles de los registros deciden arbitrariamente.

En cualquier caso, toda esta posibilidad ocurre en la situacién de con-
tacto durante la Colonia. Algo que no es raro, pues en forma muy pos-
terior sucede con los culies chinos, quienes adoptaron o se les impuso
antroponimos en el sistema hispano, tomado como apellidos los co-
rrespondientes a los patrones de haciendas, ejemplos: alguien llamado
Han Tu de la zona de Collique (Lima) tomd el apellido Pimentel y lo
mismo debe haber sucedido con nombres o apellidos de los sefiores
duefios de las haciendas en las que servian los culies chinos y antes los
indigenas originarios.
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Las consecuencias de las practicas referidas previamente son claramente varias:
>Los apellidos generan genealogia. La informaciéon “hijo de¢” o “hija
de” marcada por filiacion de apellido se hace importante, sobre todo
en una sociedad discriminadora y prejuiciosa como la que corresponde
al Per.

>Los apellidos solo cumplen con llenar casillas en un sistema nuevo.
El nuevo sistema obliga a llenar tres casillas, a diferencia del sistema
propio. De estas tres casillas, la casilla apellido se llena de acuerdo a la
practica hispana, que trasmite el apellido paterno para la primera casi-
lla y el apellido materno para la segunda.

En el paso del sistema de una sola casilla a un sistema de tres casillas,
el problema de dénde derivar los apellidos ya tenia una fuerte con-
sistencia en el recurso de convertir los nombres de los padres o de las
madres en los respectivos apellidos. De esta decision es de la que deriva
el hecho de encontrarse como apellidos quechuas los nombres de indi-
viduos quechuas que en el momento del cambio constitufan nombres
en un sistema de una sola casilla.

Los antropénimos acufiados en el sistema hispano, cuyas dos casillas
estan conformadas por palabras que formalmente identificamos como
apellidos, han debido ser los nombres de individuos indigenas de la
etapa de la antroponimia con una sola casilla. Si el apellido es hispa-
no, el progenitor pudo haber sido alguien indigena o mestizo que tenia
un nombre en una sola casilla; en la posibilidad, incluso, de tener dos
nombres, una indigena y otro hispano. Hay algunos ejemplos de esto,
como es el caso del hijo de Curaca de Ocros (Ancash) que tiene el nom-
bre Rodrigo Kashamallqui, cuyo padre tenia como nombre Kashamall-
qui en el sistema prehispano. Aunque no se tiene dato especifico, el hijo
de Kashamallqui debié haber sido bautizado, momento en que recibi6
el antropénimo hispano. En el contexto de vida colonial de Rodrigo
Kashamallqui, este nombre de su padre ya tenia que estar funcionando
para los contemporaneos bautizados como “apellido”

4.15. Poder y antroponimia

Los sistemas antroponimicos son elaboraciones culturales, pero su im-
posicién y administracién son manifestaciones de poder, sobre todo
cuando se dan situaciones de contacto cultural. En el Pert, el Estado
culturalmente occidental promueve la generalizacién del sistema pro-
pio de la cultura que se verbaliza a través del castellano. Como sabe-
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mos, este sistema se caracteriza por tener tres palabras como minimo
en el antropénimo. Este sistema se ha impuesto de forma absoluta
en los pueblos andinosy costeflos; aunque en ciertos lugares del sur
andino, en circunstancias rituales, es posible constatar la vigencia
del funcionamiento del sistema prehispanico en la medida en que se
asignan “nombres falsos o provisionales™; asi también el sistema de
denominacién antroponimica awajiin genera el nombre provisional
para los individuos awajiin, que lo reciben apenas nacen, en tanto que
los padres asignan el nombre definitivo después de mas o menos siete
u ocho dias de nacida la persona.

En el caso de la Amazonia, donde el contacto cultural no ha reemplaza-
do totalmente la vigencia de los sistemas antroponimicos culturalmente
propios de los pueblos de la region, es posible encontrar soluciones en
contra del predominio del sistema hispano, que se manifiestan como:
a. Reivindicacién minima: nombre nativo en la casilla de nombres.

b. Las casillas de apellidos son altamente en lengua nativa, en parte por-
que se asumio que los nombres de los padres pasaron a ser los apellidos
paterno y materno, respectivamente.

c. El ejercicio de la creatividad en la casilla de nombres esta siendo mo-
tivado por la conciencia de la identidad en claro desarrollo, utilizando
palabras nativas para llenar este casillero.

4.16. Tendencia entre los quechuas a poner nombres en quechua en
el marco del sistema hispano del Pert

Aproximadamente a partir de los afios 70 del siglo pasado, hay entre los
quechuas la tendencia de ponerse nombres que provienen de la cultu-
ra propia. Esto parece una toma de conciencia de la identidad étnica,
“para que no se pierda la cultura” Nos parece que esta va a ser una
tendencia claramente sostenida en el tiempo, que va a ser creciente en
el futuro cercano entre la poblacién quechua: sumando cuestiones de
educacion bilingiie intercultural, las acciones de revitalizacién de len-
gua y crecimiento del sentimiento positivo de la identidad quechua.

El cambio es, concretamente, el crecimiento cada vez mayor del lexicén
de antroponimos para el uso de ciudadanos peruanos, incorporando
nombres histéricos quechuas o de otro origen lingiiistico, pero usados
por personas quechuas y no-quechuas en tiempos prehispanicos a lo
largo del territorio del Tawantinsuyo.

29 Los nombres son palabras castellanas; por ejemplo, en el Cuzco se le llamé provisional-
mente Fortunato a alguien que después fue llamado con un nombre definitivo distinto.
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Se trata de nombres muy recurrentes para hombres y mujeres (Amaro,
Hudscar, Illa, Illari, Urpi, Kusi Coyllur, Mayu Sisa y otros). Tengamos en
cuenta que no hay tesoros de nombres quechuas lo suficientemente am-
plios, pues no ha sido hasta hace poco tiempo que ha surgido el interés
por la recopilacién de antropdnimos, algo que comienza a cambiar con
la labor del Reniec. La posibilidad de crecimiento del uso de antropéni-
mos quechuas se relaciona con la tendencia para hacer crecer el lexicon
de nombres de un sistema antroponimico. En el caso particular de la
antroponimia hispana, el crecimiento sucede en los tltimos tiempos
con el uso de antropénimos prehispanicos andinos, mayormente con
aquellos de origen quechua.

La tendencia en el uso de antropdnimos quechuas como nombres de
individuos peruanos va a seguir —o sigue— la siguiente progresion:

a. Instancia de dos nombres, con el orden: castellano + quechua.
b. Instancia de dos nombres, orden: quechua + castellano.
c. Instancia de nombre tnico en quechua, sea uno solo o mas de uno.

4.17. La posibilidad de cambiar de nombre

El cambio de nombre comienza con una decisioén personal, pero puede
terminar por ser algo socializado y, entonces, devenir en el nuevo nom-
bre de la persona. En el caso quechua, dada la importancia de la familia
y de la comunidad en la nominacioén, estas instancias pueden cambiar
el nombre de las personas en la medida que son también dadores de
nombres.

En la creacién de antropoénimos entra en juego diversidad de criterios;
de la misma manera, en su desaparicion entran a tallar multiples fac-
tores. En el caso particular de la desaparicion de antroponimos o su
reemplazo por otros, los siguientes factores podrian estar entre los que
condicionan dichos eventos:

«  Contacto cultural con un sistema diferente y con un pueblo dife-
rente.

o Deterioro politico-econémico de grupos étnicos con cuyas len-
guas y culturas se relacionan los antropénimos.

o  Falta de investigacion y de conocimiento de la antroponimia nati-
vay de su valor como simbolo de identidad.

« Falta de seguridad en la representacion ortografica o ausencia de
esta clase de representacion.
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Las conductas sociolingiiisticas de deslealtad lingiiistico-cultural son un
factor importante para el reemplazo de un sistema de denominacién an-
troponimica por otro y la consiguiente pérdida de tradicién de los nom-
bres. A su turno, el cambio de nombre (pérdida de antropénimo por
reemplazo con otro) se relaciona en nuestros tiempos directamente con
actitudes de deslealtad hacia los nombres nativos motivadas por la discri-
minacién de que son objeto debido a que estan ligados a lenguas y cultu-
ras de grupos humanos deprimidos social, cultural y econémicamente.”

Los eventos de cambio de nombres nos hacen ver:

a.- La existencia entre los quechuas de personas que evidencian la pose-
sién de dos nombres: aquel dado por parteras, esto es el nombre provi-
sional o “falso”; y aquel nombre verdadero o permanente dado luego de
cierto tiempo de nacido, generalmente a los 7 u 8 dias. Cuando, como
dice Garcilaso, se hace la primera “tiserada” de los cabellos ensortija-
dos del nifio que tiene 7 afios por arriba. Otros nombres: “agsa rutuy”,
quitafiake. Los pelos ensortijados se suelen llamar “waraka”, “qeshta’.
b.- La auto imposiciéon de nombre, pues como se dice en las comunida-
des quechuas, una persona puede ponerse su propio nombre a partir de
un proposito como el de “impresionar a las chicas”; pudiendo elegir un
nombre que muestre la elegancia de un adorno colorido de plumajes
de aves.

c.- El sutichakuy de Apurimacy el hutitsinakuy de Ancash (Julca, 2008).
sPonerse apodos?

Las gentes crean y olvidan nombres antroponimicos. La creacién y desa-
paricion de nombres son hechos de la pragmatica social, por tanto, estan
signadas por las eventualidades de la vida social y de los patrones de con-
ducta de la cultura particular de un grupo humano.

30 El Inca Garcilaso cuenta la manera como, entre los nobles de la época, se ponia nombre.
Sefiala la importancia de este acto, cosa que aun se puede observar entre los awajun. Al
parecer, el nombre propio que le ponen segun Garcilaso con ocasién del “quitafiake” o “corte
de pelo” es el que deviene en nombre definitivo, en reemplazo de uno provisional o “falso”,
como dicen los awajun. La cita respectiva es:

“Destetavanlos de dos afios arriba y les tresquilavan el primer cabello con que habian nas-
cido, que hasta entonces no tocavan en él, y les ponian nombre proprio que havia de tener,
para lo cual se juntava toda la parentela, y elegian uno dellos para padrino del nifio, el cual
dava la primera tiserada al ahijado...En pos del padrino iva cada uno por su grado, de edad o
dignidad, a dar su tiserada al destetado; y haviéndole tresquilado, le ponian el nombre y le
presentavan las dadivas que llevavan...” (G. de la Vega, Inca, 2007: 146).
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4.18. Diglosia antroponimica

El contacto de la sociedad hispana con la sociedad peruana prehispanica
quechua gener6 una situacion de sociedad diglosica. La separacion en la
Colonia entre Reptblica de indios y Republica de espaioles es la deno-
minacién de una sociedad diglésica. Diglosia es un término polivalente,
pues igual sirve para nominar a una situacion de sociedades en contacto
como también de culturas en contacto, de lenguas en contacto y, en el
caso que nos ocupa en este texto, de sistemas antroponimicos en con-
tacto, por tanto, de posibilidades de situaciones diglésicas de sistemas de
denominacién de grupos humanos.

Advirtamos que no es la antroponimia hispanica la que se encuentra en
situacion digldsica en el Pert, pues no son los individuos hispanos quie-
nes deciden usar antroponimias distintas, sino es la antroponimia que-
chua la que aparece como opcional. Algunos miembros de la sociedad
quechua optan por la posibilidad de emplear nombres tanto hispanos
como quechuas, pero en el marco del sistema de un solo componente que
es propio de la antroponimia quechua.

Describamos brevemente esta situacién sefialando que en el comienzo
del contacto de las sociedades hispana y originaria peruana, cultural y lin-
gliisticamente quechua, al menos en Cajamarca en 1532, los miembros de
esa sociedad originaria usaban para nominarse el sistema antroponimico
quechua en su mayoria®. Sin embargo, las antroponimias particulares de
varios grupos que constituian “el pueblo” del inca, coincidian en la estruc-
tura por contar con un solo componente, pero diferian por las lenguas
particulares que tenian léxicos diferentes y, seguramente, no coincidian
ampliamente con los motivos de los nombres.

Es probable que antes del contacto con los europeos, las distintas socie-
dades amerindias que constituian el incanato también experimentaban la
situacion de diglosia, ya que se encuentran nombres en quechua de gente
que no es quechua, y que previamente pudo tener un nombre de su pro-
pio pueblo, pero asume luego nombre del Iéxico antroponimico quechua.

31 La gente que se reunié en Cajamarca no eran todos quechuas. Las huestes de Atahualpa
estaban compuestas por soldados collas, chachas, cafiaris, culli, seguramente también talla-
nes, mochicas, cholones y otros; aparte de quechuas de distinta procedencia con particulari-
dades linguisticas y culturales.
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4.19. Continuidad de la diglosia antroponimica en el Peru

La diglosia antroponimica en nuestro pais sigue vigente, incluso hasta
ahora, en muchos pueblos originarios peruanos, tal como ocurria en
los siglos XVI y XVII, no necesariamente entre los pueblos andinos y
costenos, sino fundamentalmente en la antroponimia de los pueblos
originarios amazoénicos peruanos. La antroponimia de los pueblos ji-
baro, arawak, pano, entre otros, se encuentra en estos tiempos como
si estuviera en la misma situacién de la segunda mitad del siglo XVI.
Con la escuela extendida a todo el pais, es posible que los estudiosos de
este tema se encuentren con situaciones que en los Andes era comun
encontrar en el siglo XVI: a personas con un solo nombre en quechua
o en otra lengua andina como el culli, el aimara o lenguas costefas to-
davia vigentes en esa época.

La segunda mitad del siglo XVT caracteriza muy claramente la diglosia
antroponimica en el Perd, que involucra a peruanos de la época prefe-
rentemente de los pueblos andinos, pero con toda seguridad también
de los pueblos de la costa, aunque no hay suficiente material de archivo
de visitas de zonas de la costa salvo las visitas a Pachacamac y al sefiorio
de Huaura en la costa Central.

4.20. Contraste social y cultural entre los sistemas antroponimicos
quechua y castellano

Vamos a consignar en esta parte algunos rasgos distintivos de estos dos
sistemas antroponimicos peruanos; uno plenamente vigente, el hispano,
que ha asumido el Estado peruano; y el otro, el quechua, de plena vigen-
cia histéricamente antes de la llegada de los europeos, aunque en proceso
de extinciéon muy lentamente a lo largo de la Colonia en la medida en
que la sociedad o cultura nativa y los individuos mismos entran en la
légica de la colonialidad o colonialismo, abandonando su sistema propio
y pasandose a la practica del sistema hispano. La antroponimia quechua,
sin embargo, sigue vigente en forma muy limitada a través de su practica
social en comunidades apurimefias campesinas. La prueba de ello es una
serie de personas que ostentan nombres alternativos a sus nombres acu-
nados en el sistema hispano, tal como hemos anotado previamente. No
hay duda que estos nombres existen no como resultado de algo asi como
variantes del sistema hispano, sino como efectiva practica, en forma res-
tringida, del léxico quechua de antropénimos para nominar a las perso-
nas en el marco del componente nombre del sistema hispano que, por
ser opcional en cuanto a léxico de nombres se refiere, puede introducir
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nuevos nombres en el lexicon del sistema, con emisiones que no son ne-
cesariamente de dicho origen lingiiistico, pues pueden ser antropoénimos
histéricos quechuas y también no-quechuas; por ejemplo, hay jovenes en
los colegios que ostentan el nombre Amaru, Illa, Illari, Yaku Churi, Inti,
etc., todos nombres quechuas.

En el idioma quechua, tal como lo menciona Félix Julca (2007), los antro-
pénimos son usados, muy preferentemente, en la forma diminutiva del
nombre, en la que el sonido /sh/ tiene alto valor semantico de diminutivo
de nombres, diferente al diminutivo de la lengua que es el sufijo —cha,
indistinto para masculino o femenino. En esta variedad quechua, el dimi-
nutivo del espafiol antiguo —ko y —ka es bastante usado por los hablantes
bilingiies quechua-castellano. Antuko - Antuka, Shatuco, Mafuco, etc.
son formas diminutivas, respectivas de los nombres Antonio y Antonia,
Saturno y Manuel, respectivamente.

4.21. Cuestiones legales y antroponimia

Hemos senialado antes que no se pone nombre al azar, que poner nom-
bre a un individuo es sistematico en las sociedades. Hay motivaciones
culturales para asignar un nombre en particular, que las emisiones que
son nombres son parte del Iéxico de una lengua, y cuando cumplen la
funcién de antropénimos constituyen parte de un Iéxico, a cuyo diccio-
nario se suele llamar Thesauro o Tesoro de nombres.

Hemos visto luego que los nombres han devenido en objetos legales en
las sociedades sobre la base de un conjunto de instrumentos o docu-
mentos legales internacionales y también nacionales. En este sentido
hay algo que se llama “Derecho al nombre”.

En vista de la tendencia de ponerse nombres quechuas en el marco de
la antroponimia hispana, que es el sistema que promueve el Estado
peruano, han surgido reivindicaciones que impulsan un mayor uso de
los antrop6nimos quechuas, sin que ello signifique reivindicar el siste-
ma antroponimico quechua, sino usar el componente del sistema his-
pano para introducir el uso de antropénimos o nombres de personaje
histéricos prehispanos peruanos, cuyos nombres estan verbalizados
mayoritariamente por palabras quechuas que han sido nombres en
la antroponimia quechua, que los nuevos estudios permiten distin-
guir si son de género masculino o femenino. Documentos coloniales,
especialmente los juicios de extirpacion de idolatrias, contienen sufi-
ciente informacién sobre la distincién por género de los antropénimos
quechuas.
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4.22. El derecho al nombre o el derecho al sistema de denominacion
propio

El derecho al nombre como derecho humano en oposicién a la anoni-
mia en la sociedad es absurdo. La anonimia es inexistente socialmente,
pues no hay sociedad cuyos miembros sean innombrados. Este hecho
hace ver lo superfluo de aquello que se reivindica como “derecho al
nombre”. Lo correcto seria la reivindicacion del sistema antroponimico
propio que la sociedad de una nacién, etnia o pueblo ha creado para la
identificacion de sus miembros. En esta perspectiva: ;Es o no es cen-
tral reclamar el derecho al sistema antroponimico propio para asignarle
nombre a los miembros de un grupo humano?

La prevalencia del derecho al sistema antroponimico propio y el re-
conocimiento de tal derecho es primero, pues el sistema es la matriz
de los nombres y es un patrimonio cultural inmaterial que debe ser
preservado.

En toda sociedad se asigna nombres a los seres humanos®, para cuyo
efecto la cultura prevé un sistema de nominacidon que se conoce como
antroponimia. Este es un sistema onomastico que tiene un ambito pri-
vativo, pues su objetivo es identificar de manera individual a los seres
humanos de un grupo.

Todo sistema antroponimico es culturalmente especifico. Por ejemplo,
en el caso de la cultura hispana peruana, la antroponimia respectiva
dara cuenta de los nombres de pila, los apellidos (patronimicos = pa-
dres o metronimicos = madres) asi como de los sobrenombres (apodos
o alias) y de los nombres hipocoristicos, caritativos o diminutivos. En

este sentido, los nombres son los productos de algo que los implica, y
ese algo no es otro que el sistema denominativo elaborado por las
culturas para asignar nombres a las personas. Los antropénimos son
también los referentes de la realidad nombrada, por lo que son objetos
de una cultura y se presentan como componentes de la cultura mis-
ma. Hay, entonces, dos aspectos en los nombres, uno, de la designacién
misma, o sea del nombre, que involucra la parte lingiiistica y, otra, de lo
designado, que se relaciona con los individuos de los que las emisiones
lingiiisticas son sus nombres. Lo mas importante, las antroponimias

32 Un punto importante relacionado con uso o no uso intensivo de nombres es el tamafio
del grupo, el cual se refleja en la complejidad de las relaciones sociales y de la identificacion
segura de los individuos. Hay, pues, cierta relacidn entre tamafio social y mas o menos com-
plejidad de los nombres.
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son creaciones culturales especificas de pueblos especificos, pues son
una suerte del patrimonio nacional; como tal, objeto de preocupacién
social, por ejemplo, de derechos de ciudadanos, como el derecho al
nombre, o de otros derechos.

En la vida en sociedad, los individuos requieren identificarse como en-
tidades tnicas para facilitar el funcionamiento social y la comunicacién
de sus miembros. Asi, en toda sociedad se asigna nombres a los seres
humanos®, para cuyo efecto la cultura prevé un sistema de nominacién
que se conoce como antroponimia. Este es un sistema onomastico que
tiene un ambito privativo, pues su objetivo es identificar en forma indi-
vidualizada a los seres humanos de un grupo.

Todo sistema antroponimico es culturalmente especifico. Por ejemplo,
en el caso de la cultura hispana peruana, la antroponimia respectiva
dard cuenta de los nombres de pila, los apellidos (patronimicos = pa-
dres o metonimicos = madres) asi como de los sobrenombres (apodos
o alias) y de los nombres hipocoristicos, caritativos o diminutivos. En
este sentido, los nombres son los productos de algo que los implica, y
ese algo no es otro que el sistema denominativo elaborado por las cul-
turas para asignar nombres a las personas.

Asi, la enunciacion del “derecho al nombre” es secundaria, ya que no
hay sociedad en la que no se asigne nombre a un individuo, pues toda
sociedad tiene el imperativo de identificar a sus miembros, por lo que
las reivindicaciones del tipo de “derecho al nombre” no es central. Lo
que si debe reconocerse como derecho fundamental es la seguridad a
emplear el sistema propio de antroponimia como un bien cultural de
un grupo humano para generar nombres de los individuos de una so-
ciedad especifica.

Los antropénimos son emisiones lingiiisticas, pues se acufian en alguna
lengua para funcionar como nombres de las personas. En este caso, los
nombres antroponimicos mismos pueden ser, en las lenguas especifi-
cas, palabras, frases u oraciones del idioma. Pero los antropénimos son
también los referentes de la realidad nombrada, por lo que son objetos
de una cultura y se presentan como realidades de la cultura misma.

33 Hay grupos humanos entre cuyos miembros los nombres pueden tener un uso muy res-
tringido. Un ejemplo es el pueblo machiguenga de la Amazonia peruana, reconocido como
una sociedad donde “sus miembros no parecieran tener nombres”, que no es el caso, pues no
es completamente cierto, aunque si tiene asidero en la medida en que los términos de paren-
tesco pueden suplir a los nombres, sin que ello signifique ausencia absoluta de nombres en
este pueblo.
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Hay, entonces, como ya hemos referido, dos aspectos en los nombres,
uno, de la designaciéon misma, o sea del nombre, que involucra la parte
lingiiistica y, otra, de lo designado, que se relaciona con los individuos
de quienes las emisiones lingiiisticas son nombres.

4.23. Aspectos de historia sociolingiiistica en el cambio antroponimi-
co de quechua a hispano

Es poco lo que se sabe de este aspecto de los primeros afnos de contacto
antroponimico. Los primeros americanos que en el Perd aparecen cono
nombre hispano son los tres intérpretes de Francisco Pizarro, de cuyos
nombres indigenas no tenemos informacién. Los conocemos como Feli-
pillo, Martinillo o don Martin, Francisquillo. Se conoce que Felipillo era
de la etnia tallan, y Martinillo era del sefiorio de Huaura, probablemente
quechua, pero también podria haber sido quingnam, del pueblo de Vé-
gueta.

La traducciéon de nombres de lengua nativa al castellano ha sido usual
en el caso de la necesidad de generar apellidos. No aparecen ejemplos de
traduccion de nombres en los materiales que hemos revisado. Hay coin-
cidencia en el interés de los curacas indios de generar palabras castellanas
que son apellidos a partir de los nombres de antepasados. Aparte, son los
religiosos que bautizan los que asignan nombres en gran parte siguiendo
el Santoral catélico.

Los cambios de nombres que devienen en apellidos mediante el recur-
so de la traduccién al castellano son uno de los primeros elementos que
muestran un alto indice de discriminacion lingiiistica y social de los in-
digenas, relacionado con la discriminacién racial y la asuncién de la asi-
milacién mediante la traduccién; por ejemplo, el nombre Liwya o Livia
aparece como el apellido Rayo. Entre los mismos quechuas, las personas
privilegiadas, generalmente los curacas, fueron los primeros que adoptan
el sistema hispano de antroponimia, que se impulsé con fuerza en el siglo
XVI a través del bautismo durante la evangelizacion.

4.23.1. El paso del sistema quechua al sistema hispano: casos y salidas

como soluciones

Uno de los mayores problemas en una cultura no conocida es crear nom-
bres para hombres y para mujeres. Este problema lo enfrentaron los reli-
giosos con el Santoral Catdlico.
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La distincién formal entre nombres de hombres y mujeres puede no ser
una diferencia morfoldgica de afijo. Pero parece frecuente asignar nom-
bres de hombre y de mujeres condicionados culturalmente, por ejemplo,
para mujeres tales nombres y para hombres tales otros, con fundamentos
culturales de esa distincion. Para esto es indispensable conocer la cultura.

La imposicién del sistema hispano a lo largo de la colonia y hasta la ac-
tualidad se ha hecho, en lo que respecta a los apellidos, apelando al nom-
bre tnico del padre para apellido paterno y al nombre de la madre como
apellido materno. La vigencia absoluta del sistema hispano es el resultado
de la asuncién e impulso del Estado peruano del sistema antroponimico
hispano.

No es posible decir que haya sociedad que no asigne antropénimos a sus
miembros, pero estos pueden ser subutilizados relativamente en compa-
racién con otros sistemas en la identificacién de personas que las socie-
dades pueden emplear. Por ejemplo, en formaciones sociales poco com-
plejas, el sistema de vocativos que constituyen los términos de parentesco
hace que los antropénimos sean menos usados. El ejemplo ya mencio-
nado antes, correspondiente a la sociedad machiguenga de la cuenca del
Urubamba, es una buena prueba. Hay que preguntarse sobre implicancias
y condiciones de esta situacion, en que, efectivamente, parece efectiva la
ausencia de nombres, que no es realmente el caso, pues los términos de
parentesco son mas frecuentemente usados.
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Capitulo V
Cuestiones metodologicas en la investigacion antro-
ponimica

El contenido de este capitulo trata sobre la investigacién antroponimica
y sobre aspectos metodoldgicos a considerar en la pesquisa de los siste-
mas antroponimicos en general y, de modo especial, de antroponimias
de pueblos peruanos amerindios. Para este efecto, necesitamos la com-
prension de lo que es la antroponimia como rama de la onomasiologia u
onomastica y, en el caso particular de la antroponimia quechua, en tanto
concepcion de antroponimia y en cuanto a funcionamiento, necesitamos
también conocer su naturaleza especifica y algo de la historia antroponi-
mica de la sociedad quechua o de las sociedades quechuas a lo largo de la
experiencia como pueblo en el espacio que ocupan ahora.

El objetivo es explicitar el sistema de denominacién antroponimica de
la cultura quechua, incidiendo en los rasgos del sistema anteriores al
contacto con el mundo occidental o criollo del Pert. Para ello se exa-
minan los eventos que tienen lugar en el sistema nativo en el proceso de
contacto de las sociedades quechua e hispana que, a su vez, implican el
contacto de sus respectivas antroponimias, una culturalmente occiden-
tal y la otra culturalmente quechua, y se analizan los cambios habidos
en los sistemas antroponimicos, en aquello que llamamos la gramatica
antroponimica quechua.

5.1. El problema de ambigiiedad de la palabra nombre

Ya hemos hecho referencia arriba, en el acapite 2.3 del capitulo 2, que
la palabra nombre del sistema antroponimico que asume el Estado pe-
ruano, que es el tipo hispano, es ambigua, por las dos razones expuestas
en el referido acapite y capitulo.

Entendemos, entonces, que el antropénimo puede estar conformado,
dependiendo de los sistemas especificos de antroponimia de los pue-
blos peruanos, por solamente lo que en el sistema hispano es el “nom-
bre”, sin que contenga lo que llamamos “apellidos™ pero también por
el conjunto de nombre y apellido o apellidos, como es en el caso del
sistema antroponimico hispano. Asi, el antropénimo José Carlos Pérez
Gracia esta conformado por cuatro palabras: dos nombres y dos ape-
llidos. Pero los nombres pueden aparecer con solamente una palabra
(José), y los apellidos necesariamente como minimo con dos palabras:
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Pérez y Garcia. La mayoria de los sistemas antroponimicos de pueblos
peruanos no tienen una estructura como la hispana, pues hay socieda-
des cuyos antropénimos se ahorman en un solo constituyente, como es
el caso del sistema quechua.

En atencidn a esta realidad, es importante hacer una distincion operati-
va procurando evitar el uso del término nombre, prefiriendo el empleo
de la palabra antroponimo cuando en castellano nos referimos a lo que
solemos identificar como nombre completo, que asumimos se refiere
al conjunto de nombre y apellidos. Por otro lado, la distincién entre
nombre y apellidos es muy valida en la antroponimia hispana para la
distincion de clases de constituyentes del antropénimo, pero no es ne-
cesariamente valedera en la antroponimia de las naciones o pueblos
indigenas peruanos.

Asi, si asumimos la categoria constituyente de un antropénimo, vamos
a tener en castellano una figura esquemadtica como la ya presentada en
el capitulo 2, es decir, antropénimos constituidos de dos constituyentes
(nombre + apellidos).

Dicha figura permite ver que la estructura de un antropénimo acufiado
de acuerdo al sistema de denominacién antroponimica propio de la
cultura hispana se compone de las categorias nombre y apellido, de-
biendo la categoria nombre contener por lo menos una casilla y la cate-
goria apellido estar conformada necesariamente con dos casillas como
minimo, salvo casos excepcionales.

La categoria nombre, cuando esta constituida por dos o mas palabras,
solo evidencia un orden sintactico con relevancia legal, pero no una
relacién sintactica significativa en la lengua, tampoco semantica, pues
no hay algo asi como una relacién de modificador y nicleo modificado.
Como es esperable, hay si una motivacién para el orden, el mismo que
es significativo para quien hubiera asignado el nombre. Asi, la secuen-
cia de formas que puedan constituir es significativa para los dadores de
nombres, pues el orden en que aparece cada palabra en el constituyente
nombre puede tener sentido para quien pone el nombre, por ejemplo,
en términos de preferencia de las palabras o algun otro factor que solo
el dador de nombre conoce.

Aparte, en el caso de los apellidos hay una condicién impuesta en el
orden por el sistema, pues una regla sintactica de la gramatica de la
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antroponimia castellana establece que, de las dos casillas, la primera
posicion, de izquierda a derecha, corresponde al constituyente apellido
paterno, y la siguiente al apellido materno. Estos constituyentes tienen
una funcién especifica en el sistema y es la de sefialar la filiacion del in-
dividuo indicando la ascendencia de padre y madre, respectivamente.

5.2. El nombre antroponimico quechua

El antropénimo es el nombre particular de una persona o individuo.
Es una emision de una lengua formada a partir de las reglas del siste-
ma de denominacién antroponimica de la cultura involucrada y de las
reglas de la gramatica que dan cuenta de la formacién de emisiones
que funcionan como nombres de persona en una lengua especifica. Las
emisiones que funcionan como nombres pueden ser, en las lenguas es-
pecificas, palabras, frases, u oraciones nominalizadas.

Las lenguas tienen en sus respectivas gramaticas procedimientos para
formar emisiones que funcionan como nombres de personas. Esta
funcion la desempena la clase de palabras que llamamos sustantivo o
nombre, las mismas que pueden ser miembros primarios de dicha clase
o devenir como miembros de tal clase mediante procesos de nomina-
lizacién, es decir, operaciones de la gramatica de la lengua que con-
vierten en nominales formas que no lo son, pero que convertidos en
tales pueden desempenar funciones de nominales, como ser nombres
de individuos de un pueblo.

Como se dice en otra parte de este texto, los sistemas de denominacién
son elaboraciones cognitivas de las culturas; por su parte, la formacién
de emisiones lingtiisticas que constituyen nombres (por ejemplo, antro-
pénimos) responde a reglas de la gramatica de una lengua, las mismas
nos dicen qué clases de emisiones pueden ser nombres y cdmo estan
constituidos éstos. Por ejemplo, en castellano formas como Santiago,
Ninfa, Pedro, Paula, Ignacio, Petronila, etc. son nombres antroponimi-
cos. El nombre Santiago es una palabra y se asigna como nombre de
una persona de género masculino; el nombre Petronila se asigna como
nombre a una persona de género femenino.

Veamos ahora rdpidamente a la antroponimia en la cultura quechua,
en la que encontramos que nombres de miembros de tal pueblo con-
forman sus antropoénimos en un solo constituyente, como en las figuras
A'y B, que siguen:
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(Un constituyente)

Figura A Figura B
Constituyente Constituyente
v v
Nombre Nombre
' /o
Waskar Cusi  Qoyllur

El antroponimo Waskar es un nombre masculino y es una palabra; en
cambio, el antropénimo Kusi Quyllur es nombre femenino y es, en la
lengua respectiva, una emisién en estructura de frase, en la que, de
acuerdo a la lengua quechua figura la palabra Kusi en primera posicion
y la palabra qoyllur en segunda posicién. En castellano el significado
lingtiistico del nombre quechua se relaciona con soga o cadena; en
el caso de Kusi Quyllur, significa Estrella Alegre, en el orden, primero
Estrella y luego la forma que significa alegre; orden que corresponde
a la traduccion al castellano de la frase quechua Kusi Qoyllur que en
quechua sera literalmente: ‘alegre’ en primer lugar y ‘estrella’ luego: ale-
gre estrella, como corresponde a una lengua que es una lengua del tipo
sintdctico SOV; en cambio, en castellano se tiene estrella alegre, porque
la frase corresponde a una lengua cuyo orden sintdctico corresponde
al tipo SVO. Si comparamos las traducciones en quechua y castellano
del nombre Kusi Quyllur, el orden de las palabras es respectivamente
al revés. En cualquier caso, el antropénimo en referencia es el nombre
de una persona constituida por una frase compuesta por dos palabras
en un solo constituyente; pero esas dos palabras en el antropénimo es
todo el nombre y ninguna de esas palabras constituye apellido. El hecho
que ahora haya antropénimos conformados por nombre y apellidos es
producto de un cambio a partir del contacto de la sociedad quechua
con la sociedad hispana. Podemos decir entonces que antropénimos
quechuas se pueden constituir por més de una palabra, pero en tales
antropénimos no existen lo que en la antroponimia hispana llamamos
apellidos. Un nombre como Waskar, por ejemplo, es un antropénimo
quechua, que no es una frase sino una palabra. Y el antropénimo del
inca referido esta constituido en un solo constituyente, en una sola ca-
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silla, no habiendo en ninguin caso algo asi como apellido*. Pero si to-
mamos las emisiones que funcionan en quechua como nombres, vamos
a encontrarnos con secuencias tales como:

Wayna Qapaq Tupaq Amaru Pacha Kutiq
Yawar Waqa(q) Kusi Rimay Mayu Sisa
Atawallpa® Waskar Mama Uqllu

Algunos de los antroponimos pueden estar constituidos por una sola
palabra; pero otros por dos. En términos de entidades lingiiisticas de la
gramatica, tendremos: algunas son palabras, pero otras son construc-
ciones sinticticas del tipo de frases nominales. En estas frases nomi-
nales las palabras se presentan en un orden sintdctico determinado, el
cual refleja el rasgo de una lengua SOV. Ejemplos:

FN FN FN

P P

Mayu Sisa Cusi Quyllur Mama Uqllu

Estos ejemplos constituyen estructuras frasales, que presentan el or-
den sintactico de modificador (a la izquierda) seguido de ntcleo (a la
derecha) lo cual se condice con la tipologia sintactica SOV del idioma
quechua. A su turno, los nombres

FN FN FN

P P P

Wayna  Qapac Pacha Kutiq Yawar Wagqaq

34 De las observaciones del fraile Domingo de Santo Tomas sobre la antroponimia quechua
podemos deducir que el sistema antroponimico observado por él comenzaba a generar un
cambio que podria haber llevado en algin momento a mayor complejidad del sistema, incor-
porando eventualmente una forma adicional para apellido. Esto se vislumbra cuando dice,
(1995: 118)

“Assi en esta lengua de los indios ay muchos nombres patronimicos de todas estas maneras;
porque entre ellos, si un sefior es muy sefialado en alguna cosa, sus hijos toman de la deno-
minacion; y no solamente los hijos sino todos los descendientes, y de aqui viene entre ellos a
tomarse los linajes que ellos llaman ayllo y pachaca”

Dice también: (1995, 118-119:)

... “ay nombres que se llaman patronimicos, que son los que se derivan de los padres o abue-
los 0 hermanos a los hijos o descendientes. Assi en esta lengua de los indios hay muchos nom-
bres...Ejemplo: lldmense ingas todos los que proceden y son de aquel sefior primero que se
llamé Mango Inga, y este linaje tiene entre ellos particulares nombres y linajes...y toman los
nombres de sus antepasados, como parece claro a los que tienen noticia de la tierra e indios”.
35 El nombre Atawallpa, que aparece grificamente como una sola palabra, seria en
realidad una forma compuesta de Ata/Atao+wallpa; la forma Atao aparece también en el
apellido “Ataocusi”, igual que en ata/Atao Wallpa..
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también son frases nominales, pero estas frases corresponden a es-
tructuras oracionales subyacentes, en las que la palabra de la derecha
(qapagq, kutiq, wagaq) son las formas verbales de la oracion. En efecto,
la FN de cada uno de los ejemplos insertos son oraciones subordinadas
relativas, cuyos respectivos nicleos verbales han sido nominalizados
(en realidad derivados como adjetivos) mediante la participacion del
sufijo agentito -q, que insufla mas o menos un valor semantico de ac-
tor de la accion significada por la raiz verbal que se entiende que es la
persona que lleva dicho antropénimo como nombre. La frase nominal
que es nombre antroponimico, muestra que la palabra de la izquierda
era el objeto directo en la oracién, pues los verbos de los ejemplos son
transitivos, por lo que wayna, pacha y yawar son los objetos directos.

5.3. Los motivos antroponimicos

El supuesto de partida es que los miembros de una sociedad conocen la
gramatica de la denominacion antroponimica como parte del conoci-
miento de su cultura y también conocen la gramatica de la lengua pro-
pia. Los miembros de una sociedad y hablantes de la lengua respectiva
conocen que los nombres son palabras de la clase sustantivo, y algunas
han sido generadas a partir de emisiones que no son sustantivos. Los
hablantes, en cuyas lenguas se distinguen a las entidades humanas en
términos de género, diferencian también entre nombres de hombres y
de mujeres, y tienen en su léxico formas que seran nombres de varones
o de mujeres. Toda palabra nueva que entra en funcién de nombre solo
lo hace en cuanto léxico después de una declaracion por el dador de
nombres de su condicién de palabra-nombre. Esto significa que una
palabra de la lengua es palabra nombre mediante un acto de habla que
asi lo establece en el momento de asignar nombre a un individuo de
la sociedad. Los motivos del antropénimo son los valores culturales,
pudiendo responder a la experiencia personal del dador, o estar moti-
vados por la cultura del grupo, comunidad o de pueblo.

5.4. Lo lingiiistico en la antroponimia

Los antrop6énimos son emisiones orales o escritas en una lengua, se
construyen como tales bajo las reglas que gobiernan la gramatica de las
lenguas implicadas. Como toda emisién de una lengua, tienen referen-
ciay se comportan como signos de un idioma y, por tanto, tienen signi-
ficado. Las emisiones que son antropénimos son de la clase de palabras
que llamamos nombre o sustantivo.
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En tanto emisiones lingiiisticas, los antropénimos pueden ser: palabras,
frases nominales y oraciones nominalizadas. Como puede verse, estas
tres entidades de la gramatica de las lenguas, tienen un rasgo comun
que es la nominalidad. Para ser antropdnimos, las palabras deben ser
nombres o sustantivos, las frases deben ser nominales y las oraciones
deben devenir para ser usadas como antropénimos en nominalizadas;
es decir, no deben tener rastro de verbos. Todas las palabras-nombre en
los Iéxicos generales de las lenguas, suelen figurar en los llamados dic-
cionarios antroponimicos, unos con el nombre de Thesaurus o Tesoros
de nombres.

La emision lingiiistica, cuando es usada como antropénimo, es escogida
por algun valor simbdélico que es deseable o que es ideal socialmente
como nombre antroponimico que recibird una persona determinada.
Un aspecto importante de los estudios de los nombres es identificar ese
valor simbdlico constitutivo del nombre antroponimico®.

La funcién antroponimica es una funcién nominativa, que puede ser
desempefiada por emisiones que en si mismas constituyen unidades
lingiiisticas del tipo de palabras, frases u oraciones. Es importante se-
fnalar que las gramaticas de las lenguas contienen mecanismos -como la
nominalizacién- para formar emisiones que funcionan como nombres.

5.5. El nombre

El nombre es una emisién en una lengua, en la que es una categoria
nominal, pudiendo ser una palabra, una frase o una oracion. Si es una
palabra puede ser una primitiva o una derivada por nominalizacion.
Aqui interviene la lengua con sus particularidades tipoldgicas en todos
los aspectos. El nombre también es un producto cultural y como tal
tiene simbolismo, rasgos y experiencias histdricas relacionadas con las
culturas implicadas.

Un aspecto particular del nombre es su funcién, por un lado, la de iden-
tificar y, por otro, la simbdlica, la de referencia genealdgica, etc. que al
parecer tienen o no tienen segun las culturas por ser éstas solo orales o
también escritas.

36 Unkush es apellido de un estudioso awajun, previamente usado como nombre. Significa
en la lengua una planta como el repollo, que es comestible; pero su uso como nombre no
tiene relacion con la planta, sino con una caracteristica de dicha planta: “retofiar rapidamen-
te, rejuvenecer, no perecer”, que es finalmente el sentido simbélico insuflado en Unkush en
cuanto funcién antroponimica.
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La funcion de identidad se parece a la que tiene una etiqueta, pues es
una sefial como si tratara de un icono; la identidad de cultura es algo
mas elaborada ya que es la funcién simbdlica en esencia, la identidad
étnica es derivada de una serie de indicios que son usados como da-
tos que llevan a sefalar al portador de un nombre como relacionado
étnicamente con un grupo X; la identidad lingiiistica deriva de la
condicién de los nombres como filiables con determinada lengua,
pues es posible decir de un nombre que es quechua, wampis, etc. En
Condorcanqui los habitantes saben de qué lengua es determinada pala-
bra que figura como nombre, aunque se esté usando en el contexto de
otra lengua.

5.5.1. El dador de nombre

Esta es una funcién cultural cuya responsabilidad pareciera corres-
ponder a los padres en primer lugar, pero en varias culturas peruanas
indigenas actuales corresponde mas a los abuelos, porque ellos tienen
experiencia de vida que les habilita con la capacidad para nombrar
acertadamente. En el caso de los ashaninka, el dador de nombres por
antonomasia es el sheripigari. En la etapa prehispana, deidades tales
como las huacas de los pueblos eran consultadas para asignar nombres
a los individuos.

Asignar nombre es un evento cultural muy importante, formalmente
harto planificado y cuidadoso, pues es respuesta a los indicios que los
dadores de nombres dicen que son observables en un individuo deter-
minado y que corresponden con tal nombre especifico.

Como vimos en el acapite 4.9, en el caso de la antroponimia jibara
(awajun y wampis) hay, hipotéticamente, un subsistema antroponimico
que es usado por el “maligno” (el diablo) para asignar anteladamente
nombres a las criaturas recién nacidas, aprovechando del descuido de
la partera quien tiene la responsabilidad de nominar con un nombre
provisional a las criaturas cuando apenas nacen. El interés del maligno
es aumentar su grey mediante el acto de asignar un nombre a la cria-
tura ganandole la iniciativa a la partera. Lo interesante en este caso es
que el lexicon de nombres de ese sistema particular no es normalmente
conocido y, si lo es, es de muy pocas entradas; de hecho, nosotros solo
pudimos recoger no mas de dos nombres: Ujea y Chinkurkua. Ambos
casos se refieren al demonio, del que se senala que es un “demonio de
mucho poder”. Un tercer nombre que se nos ha aportado es Taman-
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diia, que es una version diabdlica de un nombre comun que es Yamena.
Como puede verse en el caso de estos dos nombres, uno diabdlico y
otro no, el punto esta en la diferencia de pronunciacién: como “/t/ de
lo que en el nombre no diabélico aparece como /y/. La conclusién de
un seflor wampis sobre la inexistencia practica de nombres del diablo
fue muy sorprendente, ya que se afirma que el diablo tiene una regla en
su Gramatica antroponimica que genera nombres diabdlicos a partir
de los nombres no diabdlicos, con solo “pronunciar mal los nombres
no diabdlicos”, pues el diablo “no sabe pronunciar bien las palabras que
constituyen los nombres”. Como se ve, con esta simple regla el léxico de
nombres diabdlicos serd en la misma cantidad de los nombres no dia-
bolicos. Sin embargo, se debe anotar que los nombres Ajea y Chinkur-
kua se asumen como solo nombres diabdlicos.

Resulta, entonces, que toda cultura tiene idea de nombres que son ex-
travagantes y, en consecuencia, que se prefieren evitar o prohibir; hay
también nombres que son ridiculos que estan cargados de desprestigio,
por lo que tampoco seran asignados. Nombres que son contrarios a
las “costumbres” no mereceran adhesién y, lo que se considera como
“costumbre” es una cuestion de orden cultural. En algunas sociedades
nombres que se identifican con tendencias politicas o ideoldgicas pue-
den ser rechazados. Nombres que susciten ambigiiedad con respecto
a la identificacion del sexo, seran rechazados. En general, la xenofo-
bia o el chauvinismo pueden ser criterios que determinan escogencia
o exclusién de nombres. Hay modas ligadas con nombres que pueden
determinar elegir o no elegir ciertos nombres. La notificacion resulta
una estrategia para generar aceptabilidad de nombres extranjeros, que
provienen de otras lenguas, distintas a aquella del estado.

5.6. La observacion etoldgica: fuente de motivos y de simbolismo

La etologia es una disciplina que se ocupa de la conducta o comporta-
miento de los seres humanos o animales, aunque los animales observa-
dos hayan sido casi siempre solo aquellos de importancia mayor para
los hombres, pues el comportamiento de los otros no ha merecido la
atencion de la etologia.

La pregunta que nos planteamos aqui es si la etologia debe estar “res-
tringida a los animales”, tal como concebimos a estas entidades en
nuestra cultura; o, por el contrario, debe ampliarse su sentido a una eto-
logia de los seres vivos en general. Si esta ampliacion fuera plausible, el
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concepto de seres vivos también debe ampliarse para pasar a ser cultu-
ralmente especifica. Asi, los seres vivos pueden ser muchos mas que los
seres animados concebibles, por ejemplo, en la cultura occidental, en
la que hay manifiestamente en nimero bastante menor que el existente
en cualquier cultura indigena peruana. Tendriamos, entonces, que la
etologia se ocuparia también de seres vivos que en determinadas cul-
turas son entidades inanimadas, tales como cerros, rios, rocas, arboles;
también seres humanos como las momias de los muertos, o los muertos
en general, que son seres vivos, por ejemplo, en la cultura quechua.

5.6.1. La antroponimia y la observacion etologica

Una consecuencia de la ampliacion en la practica del objeto de la etolo-
gia serd una ganancia neta en las culturas en las que los seres vivos son
mucho mayores en numero frente a, por ejemplo, la cantidad de seres
vivos que hay en la cultura occidental, tal como la criolla peruana. En
tales culturas, muchos seres que en la criolla no son seres o entidades
vivas, ofreceran particularidades a la observacion etoldgica, con logros
y ganancias para esta disciplina. Otra consecuencia serd una mayor
comprension de las conductas culturales de muchos pueblos a partir
del conocimiento de la observacion etoldgica de maltiples y diversos
seres vivos que sus culturas conciben.

En el caso particular de la antroponimia peruana de los pueblos ori-
ginarios, considerando el sofisticado desarrollo indigena de la obser-
vacion etoldgica, se hard mas comprensible la simbologia de muchos
nombres, asi como las preferencias de ciertos antropénimos, o del sen-
tido simbolico insuflado a un nombre en particular.

Un resultado practico sera también superar la conducta simplista al
momento de juzgar los nombres que llevan muchos miembros de los
pueblos originarios, que hace suponer en un primer momento que
la persona X se llama “huito” o se llama “golondrina” o “bujurqui” o
“zorro’, etc.; es decir, induciendo a conclusiones del tipo “llevan nom-
bres de animales” y pretendiendo desmerecer con un juicio como tal la
condicién humana de las personas, abonando a una conducta discri-
minadora y de exclusion. En estos casos, lo que tenemos que resaltar
es que las personas, cuyos nombres son los sefialados arriba, “no tienen
el nombre de los animales”, sino que tienen un nombre que coincide
con los de los animales en tanto emision, pero el nombre de los mismos
es la emision tal, mas el valor simbdlico que la etologia ha cristalizado
en la cultura como resultado de larga y cuidadosa observacion. Asi, se
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ve que el nombre que alguien lleva no es el nombre del animal, sino
el motivo simbdlico que dicho nombre presta o suscita en la cultura.
Estos motivos simbolicos son en realidad las representaciones de aspi-
raciones mayores de los padres, de las familias, o de una sociedad en su
conjunto, pues el nombre representa —a través de quien lo porta- una
esperanza familiar y social que la gente espera alcanzar que se cumpla.
Advertir que no hay nada concebible en términos de un deseo o espe-
ranza maligna que se exprese por el nombre, porque seria lo contrario
de lo que la cultura aspira espontaneamente para sus miembros y para
el conjunto social.

5.7. Interés del estudio de la antroponimia

En tiempos recientes, intelectuales del pueblo quechua se han plantea-
do reivindicar los antropénimos quechuas para usarlos como nombres,
aunque asumiendo el sistema antroponimico hispanico. La reivindica-
ci6én apunta al empleo de antropénimos quechuas en lugar de nombres
de origen espaiol, para llenar la casilla correspondiente al constituyen-
te nombre del sistema antroponimico hispano. Se notard, incidental-
mente, que la reivindicacion no es por una vuelta al sistema antropo-
nimico quechua de una casilla® para el nombre de las personas, que
era lo propio antes del contacto con Espanay el paso a un sistema con
tres casillas como minimo, en el que se incorporan dos casillas para
los llamados apellidos: paterno y materno, que es propio de la cultura
hispana peruana; sino que, con el mismo sistema hispano, se plantea
emplear como nombres palabras del léxico antroponimico quechua.

5.8. El motivo del nombre

Es correcto asumir que todo sistema de denominacién antroponimi-
ca confiere suma importancia al evento de asignar nombres y, en este
evento, al motivo denominativo, el mismo que puede estar relacionado
con:

37 Testimonio interesante: El caso del sefior Salinas, natural de Pallazca, Ancash

El sefior Salinas se casé con una mujer awajun y tuvo un hijo para quien tenia previsto el nom-
bre biblico LOT, pero su mujer y los familiares de ella proponen otro nombre: Putsujum, que
era el nombre de “un guerrero a quien ni las balas podian penetrar”. Pero como el padre es
quien va a inscribir en el registro, él aprovechd para poner el nombre LOT y en segundo lugar
el nombre Putsujum. En la vida cotidiana su hijo es conocido como LOT por el padre, pero
como Putsujum por toda la familia de su mujer, y seguramente por la comunidad. Conclusién:
Lot tiene dos nombres: Lot y Putsujum.

38 No parece encontrarse en quechua nombres constituidos por més de una palabra-nom-
bre. Es decir, no habria antropénimos del tipo “Juan Manuel”; que no es el caso de los abun-
dantes nombres que son frases, tal como Tanta Qarwa o Kusi Quyllur.
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- personajes de la mitologia,

- personajes eponimos,

- atributos de lider,

- valentia u otros rasgos positivos,

- aves, plantas,

- etologia en general,

- hechos anecdéticos de la vida cotidiana, etc.

En todo caso, la mayoria de los motivos y la preferencia por nombres
eponimos o de atributos tales como, valentia, sagacidad, laboriosidad,
inteligencia, etc. indican que los nombres reflejan un ideal social o hu-
mano elevado; una visién y mision en la sociedad y en la cultura que
aspira a que sus miembros sean personas positivas y en general ejem-
plares como corresponde al significado cultural del nombre que lleva.
Las notas de “no mentir, no ser ocioso, no hurtar pueden haber sido
conductas apreciadas y ser motivos de denominacion.

Hay, asi, un ideal de hombre y mujer en la sociedad que los nombres
revelan, que nos dice que el pueblo quechua concibe una sociedad en
la que sus miembros esperan que haya personas laboriosas, como co-
rresponde al nombre que llevan puesto, que representa la aspiracion
imaginada por su sociedad, los abuelos o por los padres al momento de
nacer un hijo o nieto y ser nominados. El nombre, constituido por una
palabra que recoge el motivo que los dadores de nombre han escogido
o entrevisto a través de signos indiciarios, resume el deseo colectivo
y representa tanto la esperanza social cuanto la necesaria correspon-
dencia con el nombre anticipada a través de los signos que anuncian el
destino simbdlico que se quiere para la persona.

5.9. Etapas de cambios en la antroponimia quechua en contacto con
la hispana

La denominacién antroponimica de los miembros del pueblo quechua
ha pasado por cuatro etapas histdricas, mas o menos bien determina-
bles:

a. Etapa de autonomia: nombres en una tnica casilla.

b. Etapa de contacto: palabras castellanas como nombres en una tnica
casilla.

c. Etapa de diglosia: gente quechua con dos nombres: uno hispano, otro
quechua.

d. Etapa en que nombres nativos de individuo parecieran convertirse
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en algo asi como apellido, que da inicio al surgimiento de un consti-
tuyente apellido, mas presumiblemente del paterno (Paredes, 2003).%
e. Etapa reciente: antropénimos en dos constituyentes que contemplan
nombre y apellidos, en forma generalizada y promovida por el Estado
peruano.

La etapa e constituye realmente una etapa inicial para que comience a
tener presencia el sistema castellano de antroponimia, aun cuando no
cumple con ser plenamente del tipo castellano, pues no hay un apelli-
do materno; y no siempre los individuos quechuas tienen a sus hijos
con las formas de sus nombres como apellido, ya que los descendientes
tienen antroponimos propios en quechua, no relacionados con lo que
seria “apellido paterno”, con lo que se evidencia que el sistema quechua
sigue reproduciéndose.

Esta es una etapa en que muchas personas quechuas aparecen con dos
antropénimos acufiados en el sistema indigena de un solo constituyen-
te. Se trata de individuos que tienen su nombre de comunidad o pueblo
en la lengua propia y, a la vez, la misma persona tiene un antropénimo
en lengua castellana. Este antroponimo seguramente tenfa funcién en
las relaciones sociales al margen de su comunidad o pueblo; es decir,
cuando el individuo indigena interactiia con miembros de la sociedad
colonial hispana o lo tiene simplemente porque ha sido bautizado, e
impuesto el nombre por el sacerdote de la iglesia catdlica, con el nom-
bre proveniente del santoral que usaba. Anecddticamente, no pocos in-
digenas responden a los inquisidores durante los interrogatorios de los
juicios de extirpacion de idolatrias que no saben su nombre de bautizo.

El sistema quechua:

1. Sistema antroponimico de un solo constituyente.

Variantes en el 1éxico, pero con el mismo sistema:

a) Individuos que solo usan nombres en quechua.

b) Individuos que usan dos nombres: en quechua y castellano.

Esta es la etapa de individuos con dos nombres, acufiados por dos siste-
mas, el castellano y el quechua. Es una etapa de diglosia antroponimica.
Los nombres son de lenguas diferentes y de uso en sociedades distintas
en contacto. El caso es de individuos indigenas que usan nombre en
castellano como parte de sus interacciones en la sociedad colonial, y
otro nombre que es de uso en su sociedad indigena. Esta situacién es

39 Ejemplo: el hijo del Curaca de Ocros, cuyo nombre nativo es Kashamallqui, aparece como
Rodrigo Kashamallqui.
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comun en la Colonia de los siglos XVIy XVIL

¢) Individuos que solo usan nombres en castellano. Generalmente con
nombres impuestos por religiosos con ocasion del bautismo y apelando
a santorales.

2. Sistema antroponimico de dos constituyentes: nombre y apellidos.
Variantes en sistemas:

a) Individuos que usan solo sistema quechua.

b) Individuos que usan dos sistemas: quechua e hispano.

¢) Individuos que usan solo sistema hispano.

3. Cambio de sistema: de un constituyente a dos.

Finalmente, el cambio radical es la introduccion en la antroponimia
quechua de un sistema de denominacién antroponimica que contem-
pla el uso de dos constituyentes en los antropénimos de los miembros
del pueblo quechua. Este es el sistema hispano, cuya version esquema-
tica tiene una estructura minima inicial bipartita de constituyentes, que
contempla una casilla para el constituyente nombre como minimo y, en
el constituyente apellidos, se prevé obligatoriamente dos casillas para
indicar las dos referencias en cuanto a apellidos se refiere: paterno y
materno. Este es el sistema que se impone en el contacto, y las eviden-
cias seflalan que la tendencia a su adopcién generalizada en todos los
pueblos peruanos es absoluta, en la medida en que todos los peruanos
pasan por la escuela en todos los lugares del pais. La relacion del siste-
ma de nombre y apellidos es una condicién de la ciudadania peruana
materializada en el DNI que usa precisamente le sistema hispano de
tres casillas en el antropénimo de todo ciudadano peruano.

El paso del sistema de una casilla a un sistema de tres casillas en los
nombres es, como en todo cambio, un proceso gradual. Visto este pro-
ceso en su inicio y final pareciera sencillo, sin embargo, es a todas luces
complejo a lo largo del proceso. Ya hemos sefialado la etapa del inicio,
la apertura del sistema quechua para contar en el léxico con palabras
castellanas como nombres que llenan la tnica casilla vigente en el sis-
tema. El final del proceso es, como se ve ahora, una cada vez mayor
generalizacion del sistema de tres casillas.

Considerando a los individuos, a las comunidades quechuas y a las len-
guas y culturas implicadas en el contacto, las soluciones en el proceso
de cambio han sido y son muy diversas y complejas, a la par que necesa-
riamente graduales. Sefialamos en otra parte algunas particularidades
de este proceso de cambio que es variado y gradual del sistema awajun
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de denominacion antroponimica®.

El contacto y los resultados del sistema de denominacién antropo-
nimica de culturas americanas con el sistema de la cultura castellana
han sido poco atendidos como tema de estudio, pese a su importancia
como temdtica en si. El estudio de este tema en pueblos andinos y cos-
tefios del Pert es inexistente, y probablemente seria imposible acceder
al complejo proceso de contacto, a las cuestiones cognitivas implicadas
y al caimulo de hechos que giran alrededor de tal tema.

Las referencias orales dicen que, mas o menos alrededor de 1942, los
sacerdotes jesuitas comienzan a registrar a los aguaruna s o awajin con
nombres y apellidos. Los nombres son puestos por el religioso usando
para tal efecto nombres en castellano; pero los apellidos provienen de
los nombres nativos de los padres, el paterno del padre y el materno de
la madre. Estos apellidos eran los nombres tnicos de los progenitores
respectivos. En algunos casos, los apellidos hispanos que se asignaban
a los awajuin provenian de los apellidos de algun mestizo que vivia en
la zona, a veces a sugerencia del nativo o simplemente como decisiéon
del sacerdote.

5.10. La revitalizacion de los antroponimos quechuas

El colega Victor Dominguez Condezo, de Huanuco, se hace la siguien-
te pregunta en su libro, intitulado Wamali (2015: pag. 233): ;Cémo
desaparecieron los nombres antiguos? Responde ¢l mismo de la si-
guiente manera:

Como podemos observar, la mayoria tiene nombres oriundos que pasaron
a formar apellidos. Al ser bautizados se les anteponfa un nombre de santo:
(santa) Leonor Calla (qalla); incluso pasaron a materno al anteponérseles
nombres y apellidos de espafioles, posiblemente padrinos: Alonso Tarazona
Caxochuco, Pablo de Meneses Lunayaure, Juan Tello Xacao; con el tiempo,
los apellidos finales desaparecieron, quedando en este caso, por ejemplo:
Juan Tello. En caso de un solo nombre, significa que no son de Doctrina o
no bautizados.

40 Dado que el contacto con pueblos amazdnicos es en el tiempo relativamente reciente, y
en la intensidad bastante débil, con el cuidado respectivo puede decirse que la circunstan-
cia es Optima para realizar este tipo de estudios en la Amazonia, y sus posibilidades son
riquisimas para develar el proceso que puede haber sucedido en el contacto entre el siste-
ma castellano y aquellos de los pueblos andinos y costefios, si asumimos que los sistemas
de estos pueblos eran semejantes a los respectivos de los pueblos amazdnicos, tal como el
awajun, por ejemplo.
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Capitulo VI
Muestra de antropénimos

En esta seccién presentamos de forma preferente una colecta de an-
troponimos de ciudadanos peruanos cuyos nombres presentan pala-
bras-nombres o frases-nombres que no son de origen castellano ni de
lengua extranjera alguna; pues son mayormente de procedencia que-
chua, entre muchos nombres de origenes muy diversos. La colecta refe-
rida proviene de folios del Registro Unico de Identificacion de Personas
Naturales que administra el Estado Peruano. Esta colecta viene como
el primero de los listados antroponimicos recogidos; sin embargo, en el
sentido historico de la formacién de la antroponimia peruana, quere-
mos dar a este documento una perspectiva de mirada contemporanea
del resultado del desarrollo histdrico del proceso de contacto de siste-
mas antroponimicos radicalmente diferentes: el prehispano peruano y
el hispano de los espafioles. A partir del contacto, el componente nom-
bre del sistema antroponimico hispano, que asume el Estado peruano,
sigue siendo un espacio de reivindicacién creciente para la presencia de
antropénimos originarios peruanos.

Aqui hemos querido hacer una primera mirada a la presencia de nom-
bres de origen peruano, en este caso, especialmente a aquellos que se
pueden considerar como de procedencia de la lengua quechua, de sus
distintas variedades y con referencia a las circunscripciones politicas
del pais; por ejemplo, de los distritos en los que el idioma quechua pre-
domina, los mismos que no son pocos.

En todo el pais, entre las multiples proveniencias de nombres de perua-
nos actuales figuran varias lenguas extranjeras (inglés, japonés, francés,
portugués, por ejemplo) de las que provienen nombres que pertenecen
o pertenecieron a cantantes, deportistas, actores de telenovelas, de pe-
liculas de cine, de los santorales en general, de la biblia, de novelas, de
obras de teatro, etc. También encontramos nombres que provienen de
la antroponimia pre hispana, expresada mayormente en idioma que-
chua. Los nombres prehispanos son muy importantes para reconstruir
el sistema antroponimico quechua de antes del contacto con la antro-
ponimia europea.

Para la colecta de antropdnimos quechuas, damos especial atencion a
dos condiciones:
a. Que figuren actualmente en los Registros oficiales, especialmente de
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los distritos de zonas en los que el quechua es de uso “relativamente
alto”, que permita suponer filiacion lingiiistica quechua de los nombres.
b. Que hayan sido usados o se usen como antropénimos quechuas,
reconocibles como tales porque las palabras que los constituyen son
palabras que forman parte del 1éxico quechua de antropénimos; o por-
que son los nombres de personajes relacionados con el Tawantinsuyo,
que figuran mencionados en fuentes de variada naturaleza: Crénicas,
Visitas, Juicios de extirpacién de idolatrias, relatos mitoldgicos, obras
de creacion literaria, etc.

6.1. Listado de nombres de fuente oficial registral del Estado

La presencia de un relativo alto nimero de antropdénimos quechuas en
los registros de Reniec evidencia una tendencia creciente del empleo de
palabras-nombres originarios peruanos, que se inicia con cierta fuer-
za a partir de la segunda mitad del siglo pasado; con seguridad como
reflejo creciente del proceso de afirmacién de identidad de parte del
pueblo quechua. El orden en que las palabras quechuas intervienen en
el componente nombre del sistema antroponimico hispano que el Pert
ha asumido, reflejaria una suerte de secuencia de etapas del desarrollo
de la afirmacién de identidad; primero, como una timida propuesta de
usar un nombre en quechua, inicialmente como el segundo nombre;
luego, la puesta de la palabra-nombre quechua como el primero de los
nombres u Unico; y, en seguida, la decision de solo usar palabras que-
chuas como nombres de las personas. Esta ultima etapa estd comen-
zando, y la velocidad como se implemente va a reflejar la fuerza del
desarrollo de conciencia de la identidad quechua.

Los listados antroponimicos que forman el registro de nombres que-
chuas aparecen en grupos. En alguna medida se referird también a su
condicién lingiiistica mediante la referencia a si es palabra, frase de la
lengua o resultado de proceso de nominalizacion de raices verbales en
el idioma implicado.

En cualquier caso, cuando corresponda, se podra mencionar el origen
lingiiistico no quechua del antropénimo o de parte del mismo, cuando
la emisién antroponimica es identificable como procedente de alguna
otra lengua, aunque haya razén para que figure en el Tesoro por su em-
pleo por individuos en los espacios de alto uso del quechua.

Las formas de los antropénimos de este Tesoro pueden ser referidos a
variedades dialectales de la lengua quechua, lo cual puede informarnos
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de los espacios del pais de los que provienen los nombres, pues las fuen-
tes registrales del Reniec permiten identificar los espacios distritales del
pais en los que los nombres han sido registrados. En ese sentido, puede
ayudar a personas en los lugares especificos a decidir poner un nombre
quechua que ha sido usado por alguna persona de ese lugar.

El interés obvio y, seguramente, curiosidad compartida con millones
de peruanos es saber, si junto a nombres de artistas, cantantes, actores,
nombres biblicos, etc. hay también nombres de origen peruano que son
usados en el pais para nominar a individuos peruanos de estos tiempos.
El hallazgo es que si y bastante.

En el presente, en que ya no funciona integralmente el sistema antropo-
nimico quechua, aun aparecen en los registros del Reniec personas que
se llaman Amaru, Illa, Rumi, Urpi, Wayta, etc., como rastros del tiempo
cuando nombrar a alguien con el nombre tal o cual, significaba para el
nombrado o nombrada, compromiso de vida o expresién de utopias y
anhelos de sus progenitores, captados simbodlicamente por los sabios da-
dores de nombre, a veces los abuelos, los padres, o las sagradas huacas del
lugar donde vivian, o de los pueblos a los que pertenecian como nacién.

Los listados de nombres que siguen estdn constituidos por nombres de
individuos de diversos distritos en los que se habla quechua, en algu-
nos como lengua predominante. Para estos listados se han examina-
do una gran cantidad de registros distritales para ver el uso actual de
nombres*" quechuas por individuos peruanos de distritos en los que se
cultiva el uso del idioma originario y se practica en alguna medida la
cultura respectiva.

Es bueno anotar que pareciera haber un renacimiento de uso de nom-
bres prehispanos peruanos como nombres de personas de estos tiem-
pos. Aqui no estamos refiriéndonos a los apellidos que no son miles
como los nombres; que no son, de acuerdo con el sistema hispano de
antroponimia que sustenta el Estado peruano, opcionales; es decir, no
son de escogencia libre. Los apellidos se mantienen, porque el proceso
de colonizacion antroponimica consistié precisamente en la imposi-
cién de la antroponimia castellana, en la que los apellidos se heredan de
modo obligatorio, pero los nombres son de libre escogencia e, inclusive,
se pueden crear nombres, por ejemplo, Yma Sumac.

41 Usamos en este caso la palabra “nombre” tal como lo entendemos en el hablar corriente,
como diferente a apellido.
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6.1.1. Los datos de esta colecta

En relacién a los antropénimos de ciudadanos peruanos de ahora nos
enfocamos sobre aquella parte del antropénimo que solemos identifi-
car como nombre; es decir, no nos ocupamos en este tesoro de la parte

de los apellidos.

Como sabemos, el antropdnimo de los peruanos de ahora se compone
de dos componentes: nombrey apellidos; y no era asi la estructura de los
antropénimos pre hispanos verbalizados a través de la lengua quechua.
Sin embargo, luego de la imposicion del sistema hispano de antroponi-
mia, los antropénimos de los ciudadanos del pais se componen de dos
partes o componentes, los referidos: Nombre y apellidos (apellido pater-
no y apellido materno). En esta colecta no presentamos apellidos, sino
nombres de personas que han sido nominados con palabras-nombres
de origen quechua o usados como tales, aunque el origen del nombre
no sea necesariamente quechua, sino de alguna otra lengua pre hispana
o de alguna también peruana extinta o desconocida.

En el listado de antropénimos de ciudadanos actuales del Perti encon-
tramos algunos rasgos que queremos destacar:

a. La mayoria de los nombres estdn formados por alguna palabra que-
chua, sea como unico nombre, como segundo e, incluso como tercer
nombre. Los antropdnimos formados por frases no son los abundantes.
Sin embargo, varios antroponimos que estan escritos como palabras
unicas, son nombres quechuas constituidos por frases.

b. Hay varias palabras-nombre en los registros que son preferidos, por
ejemplo, los nombres: Samin, Urpi, Illari, Inti, Killari, Anay. Hay otros
nombres que se usan bastante, pero no son palabras unicas sino frases,
tales como Tanta Qarwa, Quri Anka, etc. que aparecen escritas como
una sola palabra grafica, por ejemplo: Kusiqoyllur, Ymasumac, Qo-
rianka, etc. Los nombres referidos también aparecen en estructura de
frase, como correspondia en quechua: Kusi Qoyllur, Yma Sumac, Quri
Anka, etc.

Cuando se examina la parte nombre de aquello que llamamos nombre
completo, como se vera mas adelante; hay mayor cantidad de nombres
quechuas en la posicion de primer nombre; hay bastante menos como
segundo nombre y muy pocos casos de antropénimos quechuas en la
posicion de tercer nombre en el sistema antroponimico hispano. En
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este sistema, como sabemos, la cantidad de palabras que pueden figurar
como nombres no tiene restricciones, aunque si una cierta ponderacién
para que no se exceda de tres. Por ultimo, en los listados también po-
dran figurar notas a pie de pagina y comentarios indicados con la abre-
viacién (Com.) cuando haya particularidades que nos parecen deban
resaltarse. Para la referencia dialectal o de variedades quechuas podra
asumirse las propuestas mas inclusivas de de los estudiosos A. Torero y
Rodolfo Cerrén-Palomino*.

6.2. Nombres quechuas bastante frecuentes

1. Anay, la traduccion adecuada seria “dulce”, bien apropiada cuando se
refiere a persona de género femenino.

2. Asiri se refiere, en tanto antropénimo, al cardcter alegre de la perso-
na, generalmente de género femenino. La raiz de la palabra es asi- “reir”.
4. Hay varios casos de Aira, cuyo sentido abstracto se relaciona con
“ansiedad”, “ansia”. El término solo se reporta en la parte del Dicciona-
rio Poliglota Incaico (1998) que recoge el quechua de Ancash, donde
figura como “ayrayaypa’, correspondiente a la zona de Huari, pero que
se usa en forma mas extendida con un valor adjetival, por ejemplo:
Ayra-ya-sh wamra : “Nifio o nifia muy ansioso/a, intranquilo/a”. El
nombre se relaciona con la raiz que aparece en el quechua wanka como
el apellido “Ailas” de muchos wankas del presente.

5. Aparece el nombre Aymara como femenino, pudiendo ser la mis-
ma palabra que designa a la lengua “aimara”; sin embargo, hay alguna
duda, pues hay nombre masculino semejante que es Aymar, por lo que
no hay seguridad de tratarse de palabra en lengua Aru, pues podria ser
uno de esos casos relacionados con un nombre famoso de futbolista,
“Aymar”, feminizado para nombre de mujer con marca de género fe-
menino, fonéticamente coincidente con el nombre de la lengua aimara.
6. El caso del nombre Aymarani llama la atencion por la terminacién
—ni, que coincide con un sufijo de lenguas Aru.

7. Destaca la regular frecuencia del nombre Mayu, “rio”

8. También destaca el nombre Sayri, que es originalmente el nombre
de la planta de tabaco, pero también el nombre de varios personajes

42 Las referencias dialectales del quechua de Alfredo Torero Y Rodolfo Cerrén-Palomino, son
las siguientes nomenclaturas respectivas. Torero: Quechua | y Quechua I, y Cerrén-Palomi-
no: Quechua Central y Quechua Nortefio-Surefio. Los espacios geograficos del pais de habla
quechua se correlacionan bastante con las distinciones de Torero y Cerrén-Palomino, de la
manera siguiente: Las hablas de Quechua | y Quechua Central ocupan a grandes rasgos el
Peru Central: quechua Il y Quechua Nortefio-Surefio ocupan un area discontinua a ambos
lados del Peru Central.
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histéricos prehispanos o indigenas: Sayri Tupac es recurrente.

9. Ollanta es recurrente; lo es también en la forma de Ollantay. Un
reciente expresidente peruano llevaba este nombre.

10. Rumi aparece con frecuencia y en varias construcciones, como
nombre-palabra o parte de nombre-frase.

11. Yauri: “aguja” para tejer.

12. Wilka/ Willka, (Vilca) es recurrente con alta frecuencia. El signi-
ficado mas general es “entidad o lugar sagrado’, pero hay instancias en
que aparece como el otro nombre del “Sol”. En algunos lugares es el
término general para “nieto’, tal en el quechua ancashino, por ejemplo.
13. Quyllur, Qoyllor, Kuyllur son formas de la misma palabra. La
ortografia quechua oficial dira que se escriba “quyllur”, y el significado
es “estrella”

14. El nombre Urpi es el mas frecuente. Es el nombre de la “paloma”
serrana, de alto contenido simboélico y mitico. Este nombre, con la se-
cuencia Urpay es la madre de los huari en documentos de extirpacion
de idolatrias, que va de la Costa a la Sierra y, en Cajatambo, es la madre
de varios mallkis (momias) de fundadores de pueblos que reverencia-
ban la gente de diferentes asentamientos, tales como en Mangas, Na-
nis, Chamas. Urpay wachagq, con esta denominacién aparece conocida
como la “paridora de urpay: palomas” Era hija del dios costefio Pacha-
camac.

16. Kusi, escrito también como Cusi, es un nombre que refiere “alegria”
Muchas de las frases-nombres se construyen con esta palabra. El nom-
bre es bastante conocido y podria ser que la condicién protagoénica del
personaje del drama “Ollantay” sea la explicacion de su alta frecuencia.
La palabra-nombre Kusi suele aparecer también por si sola, sin formar
frase. Igual sucede con la palabra Qoyllur/ Coyllur, en todos los casos
con el significado de “estrella”

17. Qorianka es el nombre, como sabemos, de una artista de cine, cuya
pelicula estrenada hace algun tiempo y muy vista, se refiere a una si-
tuacion de romance entre un conquistador europeo y una mujer de un
pueblo originario de América, en lo que es ahora territorio de Canada.
Hay un alto nimero de personas de género femenino que llevan este
nombre como parte de su antropénimo. La frase en quechua es “quri
anka’, con quri = oro y anka = dguila. El significado como nombre de
mujer vendria a ser: “dguila/halcén/ durea”

18. Pacarina es un nombre femenino, es singular, pero es altamente
simbdlico cuando se considera su significado: el espacio sagrado donde
se origina la vida, como cuna del género humano del pueblo especifico.
Es concebido como una oquedad, por ello se suele decir la Cueva de
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Pacari tambo, donde Paqari o Pacari es la misma forma bésica —-pagas-
que en muchos lugares se usa para referirse al amanecer, entendiendo
ello como el “amanecer de los tiempos o aparicion de nuevas humani-
dades”

19. P’asiia. No es un nombre; es una etapa de la edad de las nifas;
puede asumirse el sentido en castellano de “muchacha, moza, joven”
La palabra esta escrita con glotalizacion representada con el apostrofe
("); lo que nos indica que es una palabra procedente del espacio del
quechua Cusco-Collao.

20. El nombre Samin es de varén. El antrop6nimo significa algo como
“bendecido’, de “buena ventura’, “afortunado”

21. Sisa es “inflorescencia”. La condicién de nombre le da el sentido de
proceso, en que la persona comienza como flor a cuyo final esta el fruto.
Expresa esperanza de ese fruto.

6.3. Nombres mas frecuentes en el listado de fuente registral

Illary o Illari: “Resplandor. Relampago”

Killarry o Killari: “Resplandor de la luna”.

Anay: “Sorprendente, admirable”.

Cora: “Hierba, plantas diversas”.

Ollanta u Ollantay: “El personaje varén del drama del mismo nombre”
Qorianka o Korianka: “Aguila durea”

Kusi o Cusi: “Alegria, placer”.

Sayri: “Nombre de la planta del tabaco. Es de género femenino en la
cultura, pero aparece con frecuencia como parte de nombres masculi-
nos, como en el caso del ultimo inca de Vilcabamba, Sayri Tupagq.
Sulay o Suray: “Rocio de la manana”

Samin: “Buenaventurado, afortunado”.

Urpi: “Paloma serrana, especie diferente a la cucula costefa”

6.3.1 Nombres tinicos menos frecuentes

Amaru: “Serpiente mitica en Los Andes, de tamafio grande como la
anaconda o boa”

Kantu/Kantut: “La flor de la cantuta, que es de variados colores™
Sumac: “Bueno, bonito”

Wayra: “Viento, aire en movimiento”.

Aira: “Ansiedad”

Coya: “Mujer que deviene en esposa del inca. Reina o princesa”

Los nombres mads frecuentes, conformados por dos palabras-nombres
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quechuas (primer nombre y segundo nombre), son aquellos que tienen
como el primer nombre las palabras-nombres siguientes:

Yllari o Illari, Samin, Urpi, Qorianka, Anay, Killari o Killary.

Hemos contabilizado, en el corpus, de alrededor de 800 antropénimos
de fuente registral, mas de 116 nombres en los que el primer nombre es
Illari o Yllari. La segunda palabra-nombre mas frecuente como primer
nombre es Samin, con mas de 77 nombres, la siguiente es Urpi con mas
de 49 nombres, Inti con mas de 45, Killari/y aparece con 48, Sayri con
23, Cusi/Kusi con 11.

En los casos de personas con dos nombres en el sistema antroponimico
hispano, el segundo nombre puede ser quechua o no quechua. En el
caso de dos nombres en el antropénimo, en nuestra contabilidad he-
mos registrado 39 nombres con la palabra-nombre Inti.

Hay en el listado varias personas que tienen el nombre Yarina, que es
una especie de palmera de la regiéon de la Amazonia. No hay seguridad
de que se trate de una palabra de lengua andina peruana.

6.4. Notas sobre lista de nombres de registros oficiales

Veamos ahora en el listado que sigue, en el componente nombre de la
antroponimia hispana, nombres de ciudadanos y ciudadanas peruanas
de diferentes distritos del Peru que se denominan con nombres que-
chuas, sea con uno, dos o tres nombres.

Los cuadros que siguen estan constituidos por seis columnas. En la
primera, aparece el nombre de una circunscripcion distrital de la cual
procede la informacién de un ciudadano X, cuyo nombre estd consti-
tuido por una o mas palabras-nombres de procedencia no castellana,
generalmente de origen quechua. Aunque ya lo hemos sefialado antes,
queremos indicar que en los cuadros que aparecen lineas abajo no figu-
ra aquello que llamamos comtinmente apellido/s. La segunda columna
presenta la informacién de género, que marcamos como v(varén) o
como m (mujer). Para hacer esta identificacién hemos considerado los
otros nombres de la persona, especialmente sus nombres no quechuas.
Pese a este recurso, hay casos de nombres cuyo género no estd identifi-
cado con seguridad.

Las columnas que aparecen a la derecha de la de género, son colum-
nas de nombres. La primera de ellas estd cubierta desde la primera fila
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hasta la tltima, y la ocupan nombres en quechua u otra lengua, lo que
quiere decir que las personas poseedoras de los nombres respectivos
tienen como primer nombre —de tres posibles— una palabra que es su
primer nombre y que es un nombre prehispano. Si miramos todo el lis-
tado de esa columna, concluiremos que todos los antropénimos de las
personas de los distritos que aparecen a la izquierda, comienzan con un
nombre-palabra en lengua originaria, mayormente quechua. Es decir,
su primer nombre no es de origen castellano, sino muy probablemente
de origen quechua, con algunas excepciones.

Notar, incidentalmente, que algunos nombres de esta primera columna
son graficamente una palabra, pero en la lengua originaria son estruc-
turas de frases nominales; esto es, el nombre no es una palabra sino
una frase. Entre los ejemplos frecuentes de este tipo esta el nombre:
Qorianka o Korianka, (escrita de varias formas). Como sabemos, Qo-
rianka es la frase quechua gori anka, en castellano: “aguila/halcon au-
reo” y Kusiqoyllur es la frase “kusi qoyllur”, que se puede traducir como
“estrella alegre”, o mejor como “alegre estrella”.

Ahora bien, la siguiente columna no esta completamente cubierta
como la primera. El espacio no cubierto es porque la persona no tie-
ne un segundo nombre, o el nombre no es de lengua originaria, pues
puede ser un nombre en castellano, etc. Pero se comprueba que gran
parte de las filas de la segunda columna esta cubierta por nombres que
identificamos como quechuas, mas no como castellanos. En este caso,
las filas ocupadas nos dicen que la persona tiene dos nombres en lengua
originaria.

Veamos finalmente la ultima columna de nombres, en la que encon-
tramos que hay una inmensa mayoria de filas sin cubrir y, en las pocas
ocupadas, hallamos hasta diez nombres que no son de origen caste-
llano, mas seguramente son procedentes de lenguas nativas peruanas.
Esto nos da a entender que hay peruanos que han decidido tener hasta
tres nombres y todos ellos no castellanos, sino de origen quechua o de
alguna otra lengua peruana.

Los listados de personas con tres palabras-nombres en lengua origina-
ria los presentamos aparte, al final del cuadro de nombres de registro
oficial que aparece abajo. También aparece abajo un listado de nombres
unicos de personas, es decir, de ciudadanos o ciudadanas que no tienen
mads que un nombre, y ese nombre es en lengua originaria.
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No hemos encontrado ninguna instancia de casos de registros que con-
tengan mas de tres-palabras nombres. Como se entendera, en muchos
casos puede haber un segundo nombre que no es quechua e, incluso, un
tercer nombre que tampoco lo es. También hay casos en que el segundo
nombre de la persona es castellano, pudiendo el tercero ser en quechua.
Es paralelo el caso de algunas filas vacias en la primera columna, pero
con nombre nativo en la segunda.

En el listado registral del Reniec de antropénimos no castellanos de
ciudadanos actuales del Pert, encontramos algunas particularidades
que queremos destacar:

1. La mayoria de los nombres estdn formados por una unica palabra en
lengua originaria, sea como primer nombre, como segundo e, incluso,
como tercer nombre. Los antropénimos formados por frases no son
los abundantes. Sin embargo, varios antropénimos que estan escritos
como palabras unicas son nombres quechuas constituidos por frases.

2. Hay varias palabras-nombre en los registros que son preferidos; por
ejemplo, los nombres Samin, Urpi, Illari, Killari, Anay, y otros; también
hay nombres que se usan bastante sea como frase, o como una palabra
grafica, por ejemplo: Kusiqoyllur, Ymasumac; estos nombres también
aparecen en estructura de frase.

Como se ve, segtn los datos de fuente oficial a los que hemos tenido
la oportunidad de acceder, hay mayor cantidad de peruanos que han
usado nombres originarios en la posicion de primer nombre.

6.5. La cuestion del género de los nombres no castellanos

En la antroponimia quechua y en las correspondientes a varias otras
lenguas originarias peruanas no hay marcacion de género en los nom-
bres de los individuos, tal como si ocurre en la antroponimia castellana.

Dada esta particularidad, ;como se distingue si determinada pala-
bra-nombre o frase- nombre se asigna a varones o a mujeres?

La respuesta mas adecuada es senialar que el género de los nombres es
un conocimiento cultural especifico, pues el miembro de la cultura sabe
qué nombres son para varones y qué nombres son asignables a mujeres.
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En el caso de asignaciéon de nombres por género en la cultura quechua
del siglo XVII, en Cajatambo antiguo, las personas pedian a una sa-
cerdotisa que la deidad (Huaca) le dijera qué nombre asignar a una
criatura innombrada. Esta deidad tenia funcién de dadora de nombres.
La sacerdotisa del caso, llamada Quillay, fue juzgada por acusacién de
idolatria por el religioso Fernando de Avendafo. Este caso de Quillay
nos informa muy claramente de una funcién “dadora” de nombres de
la huaca, lo que nos permite sefialar que la deidad “sabia” asignar an-
troponimos con el género pertinente y, con seguridad, a satisfacciéon de
las expectativas de los individuos involucrados.

Ahora que la cultura antroponimica quechua no esta vigente, ;como se
asigna nombres teniendo en cuenta la distincion de género? La pregun-
ta ha sido inexcusable para generar los mas de 600 antropénimos que
figuran en el cuadro de nombres recogidos a partir de los registros de
RENIEC. Ensayamos respuestas sefialando:

a. Los dadores de nombres, seguramente los padres o abuelos, man-
tienen el conocimiento cultural de la marca semantica de género del
antropénimo a asignar a la persona innombrada especifica.

b. La forma de la palabra se asocia a nombres de varones o mujeres en la
antroponimia vigente que promueve el Estado, por ejemplo, para mu-
jeres antroponimos tales como Aimara o Yarina, que son palabras que
finalizan en la vocal “a”, que en las lenguas de las que provienen -lengua
aimara y probablemente huitoto, respectivamente- no cargan significa-
do que distinga género femenino de los individuos.

c. Ciertos valores semdnticos de los nombres inducen a asumir que son
adecuados para antropénimos de mujeres o varones. Por ejemplo, sig-
nificados tales como belleza, vestido o labor propia de mujer, se asocian
con género femenino: Wayta, “flor en general”; Qantu, “flor de la cantu-
ta”; Chimbo/chimpu, “parte del ajuar femenino’, etc.

En el caso del género de varones, las cargas semanticas que los nom-
bres trasuntan se relacionan con fuerza, valentia, armas de guerra y
una serie de rasgos culturales de inspiracién etolégica: los nombres
Inti “sol’, Liwya-(q) “rayo, relampago”, Chambi “mazo o hacha’, Puma
puma’, Kuntur “condor” etc., son bastante recurrentes como nombres
de varones.
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Tanto con varones y mujeres la observacion etoldgica es altamente de-
sarrollada para la creacién antroponimica y la distincién de género.

d. En nombres que tienen estructura de frase, un componente muy re-
currente y, parece que exclusivo, en antropénimos de varones es Tu-
pa-q, derivado con significado verbal, con el sentido de acometer, arre-
meter. En el juego de criaturas del “topa-topa / tupa- tupa” se entiende
como “enfrentar’, al igual que lo hacen los carneros. No parece ocurrir
esta emision en antropénimos de mujeres.

Hay aparte varias emisiones que recurren exclusivamente en fra-
ses-nombre de mujeres, tales como Suyo que de seguro es la misma
palabra suyo de Contisuyo, etc. Ya hemos referido arriba el caso de
Chimbo-Chimpo, “parte de la vestimenta femenina”.

e. En el listado de Reniec, es notorio que los dadores de nombres en
los distintos distritos del pais han tenido evidente conciencia de la au-
sencia de marca de género en la antroponimia quechua, por lo que se
nota claramente que han enfrentado la cuestion con los otros nombres
de los varios que podian asignarse a la persona ain innombrada. Asi,
en la lista de abajo que contiene mas de seiscientos nombres en lengua
originaria como primer nombre, el segundo o el tercer nombre no na-
tivo dilucida la distincién de género, pues estos pueden ser nombres de
varones o de mujeres de matriz castellana u otra, con lo que la persona
es identificada con seguridad en términos de género.

6.6. Sobre variantes de los nombres y correlacion con espacios

Tal como y hemos anotado previamente, la primera columna del cua-
dro que sigue contiene nombres de distritos del pais, en cuyos registros
de identidad figuran ciudadanos inscritos con al menos un nombre no
hispano. Estos distritos pueden pertenecer a cualquiera de los depar-
tamentos del Perd y ubicarse en cualquiera de las regiones naturales
del pais. De hecho, varios de los distritos de los que proceden nombres
no hispanos de ciudadanos peruanos se asientan en territorios no tra-
dicionales de la lengua quechua; por lo que cabe explicarse la vigencia
de registros de individuos con nombres no castellanos como resultado
de procesos de migracion de los ultimos tiempos. Esto es coherente
con la informacién del Censo de 2017, que evidencia un alto nimero
de personas que declaran identidad de pueblo originario en todas las
provincias del Pert, sorprendentemente bastante alto en provincias del
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litoral costeflo. De alli que no extraie que haya individuos con nombres
en lenguas originarias en casi todos los distritos de Lima, con la excep-
cion de algunos distritos exclusivos de los balnearios del sur limefio.
Lo que sefialamos lineas arriba nos plantea la pregunta sobre si es posi-
ble correlacionar espacios de distritos del pais con variedades dialecta-
les del quechua. La respuesta es si, en alguna medida, especialmente si
la correlacién es entre distritos geograficamente andinos y variedades
del quechua. Por ejemplo, un antropénimo escrito como T ika, “flor”,
puede relacionarse especificamente con procedencia del area del Que-
chua II Cusco-Collao. Asimismo, un nombre como Sulay, “rocio’, se
relacionard con procedencia del espacio del Quechua I, de los Andes
Centrales (Hudnuco, Ancash, Junin, Cerro de Pasco, sierra norte de
Lima). El mismo nombre, pero con la forma Suray, “rocio’, podria ser
del quechua II, pero no exclusivamente.

Asi, la correlacidn en términos de variedades inclusivas del quechua,
tales como las etiquetas Quechua I y Quechua II de Torero, o la pro-
puesta geograficamente motivada de Rodolfo Cerrén-Palomino de
Quechua Central y Quechua Nortefio-Surefio, va a ser funcional a
grandes rasgos, pero no capturara con seguridad la procedencia de los
antropénimos de individuos registrados en los distritos de ciudades del
litoral costefio, es decir, de zonas de migracion desde los Andes.

6.7. Una cuestion adicional: el significado lingiiistico de los antro-
ponimos

Lo mas practico es sefalar el significado 1éxico, y asi lo hacemos con
muchas palabras-nombres. Con algunas no es posible, y no lo fue in-
cluso para Garcilaso, quien no da el sentido del nombre Mayta, pues da
a entender que “solo es nombre” y no se sabe lo que significa. Cuando
se trata de frases-nombre, su traduccion no ha sido siempre la debida,
ya que la estructura sintactica de una frase en lengua castellana es dife-
rente a la respectiva estructura frasal en lengua quechua. La diferencia
de orden estructural indujo a hacer equivalencias como las siguientes
en castellano:

Kusi Qoyllur = “Estrella alegre” Qori Anka = “Aguila durea”
No es que la version castellana esté mal; sino que, en quechua o en cual-

quier otra lengua del tipo sintactico SOV, los antropénimos del ejemplo
se entienden como:
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Alegre estrella y Aurea dguila; es decir, el modificador adjetival va antes
del nucleo frasal, que en los ejemplos son, respectivamente: Kusi'y Qori
= modificadores; y Qoyllur y Anka son nucleos frasales.

Dado que los antropénimos son emisiones lingiiisticas en alguna len-
gua, es comln preguntarse sobre el significado lingiiistico de las emi-
siones respectivas; pero debe tenerse en cuenta que los nombres tam-
bién tienen significados simbélicos en las culturas involucradas. Sobre
este aspecto del valor simbolico de los nombres del listado que sigue no

hacemos mayores desarrollos.

, PRIMER SEGUNDO | TERCER
DRI CElERe NOMBRE NOMBRE NOMBRE
ANAY: Expresion
interjectiva de sor-
AQUIA m presa: magnificente, | ZAMIRA
admirable por su be-
lleza.
HUALLAN- CORA: Nombre ge-
m nérico de diversas | IRINA
CA .
hierbas.
INDEPEN- AYMARA: es ngmbre
m de la lengua aimara, | YURIKO
DENCIA o
de la Familia Aru.
AMARU:  Serpiente
grande como la boa.
SAN MAR v El rio Madre de Dios | MAYU: Rio EDGAR
COoS .
tenia el nombre Ama-
ru mayo.
NUEVO AYMARA. La lengua
cHimsote | ™ aimara. SOLEDAD
SAYRI: La
planta del
AMARU:  Serpiente | tabaco, con-
grande, como la boa. | siderada sa-
ANDAHUA Un ser mitico que se grlada y de
v traslada de una lagu- | género  fe-
YLAS .
naaotraenlos Andes | menino en
produciendo temblo- | la cultura. Su
res. jugo  podia
tomarse o as-
pirarse.
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AMARU:  Serpiente
grande como la boa.
CHIVAY Dice un mito que va | pq ;g
por debajo de la tie-
rra a diferentes lagu-
nas y causa temblor.
OLLANTA/Y:
Nombre del
. . personaje
ZURITE AMARU:  Serpiente varén de un
grande, como la boa.
drama de
amor, escrito
en quechua.
ANAY: Sorprendente,
i J
VANATILE magnificente, admi
rable por su belleza...
YANAOCA AMARU:  Serpiente TASIO
grande como la boa.
ANAY: Expresién de
EIATUMAR- sorpresa o admira- | MARIA ISABEL
cién por la belleza.
AYMARA: La lengua
SICUANI aimara. Una de las |7\,
lenguas de la Familia
Aru de lenguas.
COLQUE- AMARU:  Serpiente
MARCA grande, como la boa. | VALENTIN
Mitica en Los Andes.
CUSCO AMARU:  Serpiente LENNYN
grande como la boa.
SAN SEBAS- AMARU:  Serpiente o SONQO:
TIAN grande como la boa. RUMI: Piedra Corazén
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AMARU:  Serpiente UKU-
mitica que en Los An- | KENTI:  Pica- MARU:
SANTIAGO | v 4 : 0so de
des produce temblo- | flor .
anteojos

res de Tierra.
peruano

ANAY: Expresion in-
terjectiva de asombro
ECHARATE | m que alaba cualidades | LUCERO
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.

AMARU: Serpien-
URUBAMBA | v te mitica que causa |y,
temblores de tierra

en Los Andes.

CORA: Nombre gené-

AMARILIS m R . EULALIA
rico: hierba.
ANAY: Sorprendente,
HUANUCO | m magnificente, admi- | xjaom|

rable por la belleza

CHANCHA- CORA: Nombre gené-
MAYO m rico de hierbas. ROCIO

ANAY: Expresién in-
terjectiva de asombro
PERENE m que alaba cualidades | ISSELY
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.

AYMARA: La lengua
ELTAMBO |m aimara. Unade las | g /p)y
lenguas de la familia

Aru.

AMARU:  Serpiente
grande como la boa.
HUANCAN |v El rio Madre de Dios | MICHAEL
tenia el nombre Ama-
ru mayo.
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ANAY: Expresidn in-
terjectiva de asombro
m que alaba cualidades | ALEXANDRA
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.

HUAYUCA-
CHI

SAPALLAN- AIRA: Ansiada, ansie-
GA dad, ansia.

SATIPO m AIRA: Ansiada, ansie- | o\, rrviNA
dad, ansia.

AMARU:  Serpiente
mitica en Los Andes.
HUARAL v El rio Madre de Dios | KATSUO
tenia el nombre Ama-
ru mayo.

ANAY: Expresién in-
terjectiva de asombro
ANCON m que alaba cualidades | MARICELA
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.

AMARU:  Serpiente
grande, mitica en los
p Andes actuales. El rio
ANCON v Madre de Dios tenia MATIAS
el nombre Amaru

mayo.

CORA: Nombre gené-
ANCON m rico que se refiere a | AINE
diversas hierbas.

AIRA: Ansiada, ansie-

ATE m dad. THAIZ
CARABAY- AIRA: Ansiada, ansie-
LLO m dad, ansia. RASEL

AMARU:  Serpiente
CHORRI- grande. El rio Madre
LLOS v de Dios tenia el nom- LENIN

bre Amaru mayo.

6T KGR % T G, % N C SO G, [ LG8 ) K LG8 S Tk Gl




MUESTRA DE ANTROPONIMOS

COMAS m AIRA: An45|ada, ansie- JAMILE
dad, ansia.

AMARU:  Serpiente
grande como la boa.
COMAS v El rio Madre de Dios | VICENTE
tenia el nombre Ama-
ru mayo.

CORA: Nombre gené-

LIMA m rico de diversidad de
hierbas.

LOS OLIVOS | m AIRA: Ansiada, ansie- | g ey epy
dad, ansia.

ANAY: Expresion in-
terjectiva de asombro
LOS OLIVOS | m que alaba cualidades | ALISSON
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.

CORA: Nombre ge-
m nérico para diversas | LITH
hierbas.

LURIGAN-
CHO

ANAY: Expresién in-
terjectiva de asombro
m que alaba cualidades
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.

PACHACA-
MAC

CORA: Nombre gené-
m rico de diversas hier- | AMBAR
bas.

PUENTE
PIEDRA

AMARU:  Serpiente
mitica en Los Andes.
RIMAC v El rio Madre de Dios | ADRIAN
tenia el nombre Ama-
ru mayo.
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AMARU:  Serpiente
mitica, grande como
SANTIAGO la boa. Prodgce tem- GREGO-
DE SURCO blores de tierra en | JAVIER RIO
Los Andes. El rio Ma-
dre de Dios tenia el
nombre Amaru mayo.
VILLA MA- ANAY: Sorprendente,
RiA DEL magnificente, admi-
TRIUNFO rable por la belleza.
ANAY: Expresion in-
VILLA MA- terjectiva de asombro
RIA DEL que alaba cualidades | PAOLA
TRIUNFO de mujeres: belleza,
dignidad, etc.
CORA: Nombre gené-
BELEN rico de diversas hier-
bas.
WILKA: [do-
lo. Uno de
AMARU:  Serpiente | los nombres
SAMEGUA mitica en Los Andes. | del astro Sol.
También sig-
nifica nieto.
ANAY: Expresion in-
terjectiva de asombro
PAUCAR que alaba cualidades | JAQUELIN
TAMBO .
de mujeres: belleza,
dignidad, etc.
AZANGARO AYMAR: ¢? YOMARA
JULIACA AIRA: Ansiada. Ansia. | ZOE
CORA: Nombre gené-
LAMAS rico de diversas hier-
bas.
PINTO CORA: Nombre gené-
RECODO rico de diversas hier-
m bas.
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AMARHU: Serpiente
grande, como la boa.

HUANCAYO |v El rio Madre de Dios | PARIS
tenia el nombre Ama-
ru mayo.

NUEVO

PROGRESO m AYMAR CAORI

AYAR: El linaje o
epiteto de cuatro
hermanos  miticos:
v Manqu, Uchu, Kachi | MACARIO
y Auga, relacionados
con la fundacién del
Imperio Inca.

COYLLUR-
Qul

AYAR: El linaje o
epiteto de cuatro
hermanos  miticos:
v Manqu, Uchu, Kachi | DANNY
y Auga, relacionados
con la fundacién del
Imperio Inca.

CHORRI-
LLOS

AYAR: El linaje o
epiteto de cuatro
hermanos  miticos:
v Manqu, Uchu, Kachi [ EMILIANO
y Auga, relacionados
con la fundacién del
Imperio Inca.

LA VICTO-
RIA

AYAR: El linaje o
epiteto de cuatro
hermanos  miticos:
LIMA v Manqu, Uchu, Kachi | MANUEL
y Auga, relacionados
con la fundacién del
Imperio Inca.
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AYAR: El linaje o
epiteto de cuatro
hermanos  miticos:
SANTA ANI- Manqu, Uchu, Kachi | ARISTO
TA .
y Auqga, relacionados
con la fundacién del
Imperio Inca.
AYAR: El linaje o
epiteto de cuatro
hermanos  miticos:
PASTAZA \ Manqu, Uchu, Kachi | ANCELMO
y Auqa, relacionados
con la fundacién del
Imperio Inca.
SABAINO avim? CUSI: Alegre, dicho-
so/a.
CUSICCOYLLOR: Ale-
ANCAHUASI | m gre lucero de la ma-
fana. Venus.
Q’'OYLLOR:
SANTIAGO | m CUSI Alegre, dichosa. Lucero o de
la manana.
Venus.
QOYLLUR:
URUBAMBA | m CUSI: Alegre, dichosa. | -U¢€™® _ de
la  mafana.
Venus.
CHORRI- mAV? CUSI: Alegre, dicho-
LLOS ’ so/a.
COYLLUR:
ASILLO m CUSI: Alegre, dichosa. | 46 9€ [ poiipza
la mafana.
Venus.
CCOYLLOR:
PUNO m CUSI: Alegre, dichosa. Lucero o de
m la manana.
Venus.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

VILCAS KILLARI: Aparecer la
HUAMAN | m luna. Alumbrar de la | SOFIA
m luz lunar.
CAJAMAR- ILLARY:  Resplandor,
” 7
CA m/v? relumbre, claridad. NAZARETH
CALLAO m ILLARI:  Resplandor, CATALINA
m relumbre.
CALLAO m ILLARY:  Resplandor, DEL ROSARIO
m relumbre.
CALLAO m ILLARY: Resplandor, SAMIRA
m relumbre.
KILLARY: Aparecer la
:;A LLAO m luna. Alumbrar de la | DANNA
luz lunar.
KILLARI: Aparecer la
CALLAO v/? luna. Alumbrar de la | SANTOS
luz lunar.
CALLAO m IITLARY: Resplande- SOFIA
ciente .
VENTANI- m IL.LARY: Resplande- IRAYDA
LLA ciente.
VENTA -
NITLLAIm ILLARI: Resplandor, VALENTINA
m relumbre, claridad.
VENTANI- ILLARI:  Resplandor,
LLA m relumbre. Claridad. NATSUMY
VENTANI- m ILLARY:  Resplande-
LLA ciente.
PACARINA:
PISAC m IL.LARY: Resplande- EI' Iu'g:.;\r del
ciente. principio u
origen.
KILLARI: Aparecer la
TARAY m luna. Lumbre de la luz | YANDI
lunar.
KILLARI: Aparecer la
SANTO TO- luna. Lumbre de la luz | VALENTINA
MAS
lunar.
CUSCO m ILLARY: Claridad, res- URPI: Paloma
plandor.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

CUSCO IITLARY: Resplande-
ciente.
QORI-
KANTU:
CUSCO ILLARI:  Resplande- | ¢\, Aurea
ciente.
flor de
cantuta
KILLARY: Aparecer la .
Ccusco luna. Lumbre de la luz C.USI' Alegre,
dichoso.
lunar.
TIAN :
lunar.
SAN SEBAS- ILLARY: Claridad, res- IZEL
TIAN plandor.
SANTIAGO ILLARY:  Resplande- | |\, ¢po
ciente.
SANTIAGO ILLARY:  Resplande- | i ca
ciente.
KILLARI: Aparecer la
WANCHAQ luna. Alumbrar de la | ALMENDRA
luz lunar.
PICHAR ILLARI:  Resplande- | 7 g,
ciente.
KILLARY: Aparecer la
URUBAMBA luna. Lumbre de la luz | ANGELA
lunar.
KILLARY: Aparecer la
COSME luna. Alumbrar de la | YURIANA
luz lunar.
SURCU - ILLARI:  Resplande-
BAMBA ciente. DAYAMI
AMARILIS ILLARI: - Resplande- | \\» piet
ciente.
HUANUCO ILLARI:  Resplande- | /)
ciente.
KILLARY: Aparecer la
RUPA-RUPA luna. Alumbrar de la
luz lunar.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

VISTA ALE- m IITLARY: Resplande- ABIGAIL

GRE ciente.

PISCO m IITLARY: Resplande- NAYLI
ciente.

PISCO m IITLARIY: Resplande- CAMILA
ciente.

SAN  CLE- ILLARY:  Resplande-

MENTE m ciente. YARETZY
KILLARI: Aparecer la

CHUPACA m luna. Alumbrar de la | AITANA
luz lunar.
KILLARY: Aparecer la

CHILCA m luna. Alumbrar de la | ALESSANDRA
luz lunar.

ELTAMBO | m ILLARY:  Resplande- | \ < ANDRA
ciente.

KILLARY: Aparecer la

EL TAMBO m luna. Alumbrar de la | VALENTINA
luz lunar.

P A - KILLARY: Aparecer la

RIAHUAN- | m luna. Alumbrar de la | LUCERO

CA luz lunar.
KILLARI: Aparecer la

CHANCAY m luna. Alumbrar de la
luz lunar.

ATE m IL.LARI: Resplande- FLOR
ciente.
KILLARI: Aparecer la

ATE m luna. Alumbrar de la | KATIUSKA
luz lunar.
KILLARI: Aparecer la

ATE m luna. Lumbre de la luz | NORMA ARLET
lunar.

ATE m ILLARY:  Resplande- |, ;ep ISABEL
ciente.
KILLARY: Aparecer la

ATE m luna. Alumbrar de la | GIMENA
luz lunar.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

CARABAY- KILLARY: Aparecer la
luna. Lumbre de la luz | ITZEL

LLO
lunar.

CARABAY- II?LARY: Resplande- DAYANARA

LLO ciente.

CARABAY- IITLARIY: Resplande- LUCERO MITSUKO

LLO ciente.

CHORRI- ILLARI:  Resplande-

LLOS ciente. ANTONELLA
KILLARY: Aparecer la

CHORRI- luna. Lumbre de la luz | SALOME

LLOS
lunar.
KILLARI: Aparecer la

CHORRI- luna. Lumbre de la luz | VALENTINA

LLOS
lunar.

CHORRI- ILLARI:  Resplande-

LLOS ciente. CAMILA

COMAS II?LARI: Resplande- ANGELES
ciente.
KILLARI: Aparecer la

COMAS luna. Alumbrar de la | ESPERANZA
luz lunar.

B e e

DENCIA ’ maiz?)
lunar.
KILLARI: Aparecer la

INDEPEN-

DENCIA luna. Alumbrar de la | JHOSELYN
luz lunar.

INDEPEN- ILLARI:  Resplande-

DENCIA ciente. GLADYS
KILLARI: Aparecer la

LA - VICTO- luna. Alumbrar de la | LUANA

RIA
luz lunar.
KILLARY: Aparecer la

;\A vicTo- luna. Alumbrar de la | MILAGRITOS
luz lunar.

LIMA ILLARY: Claridad, res- MARYEL
plandor.

LIMA ILLARY: Claridad, res- VAMILE
plandor.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

LIMA m ILLARI: Claridad, res- NAOMI
plandor.

LOS OLIVOS | m ILLARIY: Claridad, res- SOFIA
plandor.

LOS OLIVOS | m ILLARI: Claridad, res- KAORI
plandor.

LURIGAN- ILLARI: Claridad, res-

CHO m plandor. KATE

LURIGAN- ILLARI: Claridad, res-

CHO m plandor. DANIELA
KILLARY: Aparecer la

LURIN m luna. Alumbrar de la | FERNANDA
luz lunar.

LURIN m ILLARY: Claridad, res- NAOMI
plandor.

PACHACA- ILLARI: Claridad, res-

MAC m plandor. ALEJANDRA

PUENTE ILLARI: Claridad, res-

PIEDRA m plandor. BETZABETH
KILLARI: Aparecer la

RIMAC m luna. Lumbre de la luz | HELENA
lunar.

RIMAC m ILLARI: Claridad, res- JULIED
plandor.

SAN JUAN .

DE  LURK|m 'h:ﬁz\graa”dad' "¢ | ESTHER

GANCHO P '

SAN JUAN KILLARY: Aparecer la

DE  LURI-|m luna. Alumbrar de la | FRANYDI

GANCHO luz lunar.

SAN JUAN .

DE  LUR-|m 'ngﬁ';'(;rda”dad' e )AzmIN

GANCHO P :

SAN JUAN .

DE LURL- | m II]I;?]IZ\CI).rCIarldad, res-

GANCHO P '

SAN JUAN KILLARI: Aparecer la

DE LURI- [ m luna. Alumbrar de la | VIOLET

GANCHO luz lunar.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

SAN JUAN .
DE  MIRA- | év/m? 'ngﬁzgrda”dad' e | samy
FLORES P :
SAN JUAN KILLARY: Aparecer la
DE MIRA- | m luna. Lumbre de la luz
FLORES lunar.
SAN JUAN
DE  MIRA- KILLARY: Aparecer la
FLORES m luna. Alumbrar de la | ARIANA
luz lunar.
SAN JUAN .
DE  MIRA- | m 'ﬁ:ﬁz\graa”dad’ T€S” | ASHLEY
FLORES P ‘
SAN MAR- KILLARY: Aparecer la
TIN DE PO- | m luna. Alumbrar de la | KATALEYA
RRES luz lunar.
SAN MAR- .
TN DE PO- | m 'ngﬁ';'érc'a”dad' &1 AYLIN
RRES P ‘
SANTA ANI- ILLARY: Claridad, res- SUYANA: - Es-
m perada. Es-
TA plandor.
pera.
SANTA ANI- m ILLARI: Claridad, res-
TA plandor.
SANTIAGO | e b | ELune
DE SURCO ’
luz lunar.
SANTIAGO m ILLARI: Claridad, res- ZAelR:/nvaAlz (zlhoit
DE SURCO plandor. kshi)
VILLA EL m ILLARI: Claridad, res- | SUMAC: Bo-
SALVADOR plandor. nita
VA L e s | ELENA
SALVADOR ’
lunar.
VILLA MA- KILLARY: Aparecer la
RIA DEL | m luna. Alumbrar de la | DUCELIA
TRIUNFO luz lunar.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

VILLA MA- KILLARI: Aparecer la

RIA DEL | m luna. Lumbre de la luz | BELEN

TRIUNFO lunar.

IBERIA m ILLARY: Claridad, res- C}OBIA’N KA:
plandor. Aguila durea

SAMEGUA m ILLARIY: Claridad, res- NAYATH
plandor.

VILLARICA | m ILLARICC: La que res- JAZMIN
plandece.

HUACHON m ILLARY: Claridad, res- ROSA
plandor.

CORANI m ILLARY: Claridad, res- LUCERO
plandor.

PUNO m ILLARIY: Claridad, res- CARLA
plandor.

JULIACA m ILLARI: Claridad, res- DARLYN
plandor.

CHIMBOTE | v HUAMAN: Halcon NILO

JOSE L. BUS-

TAMANTE Y | v ISHUA ¢? NICKOLAS

RIVERO

CALCA v HUAYNA: Mozo, jo-
ven.

ANTA m HURPAY: Paloma.
HUAYTITA:  Florcita;

:g:NCAVE' m de wayta, con dimi- | NATIVIDAD
nutivo castellano.

SAN JUAN m HUARINA ¢Gentilicio FLOR

DE YANAC de Huari?
HUASCAR: Hijo del
Inca Wayna Qapag.

EL TAMBO v Enfrentado en guerra | FAVIAN
civil con su hermano
Atawallpa.

RIO TAMBO | m HUAMANI ¢? ANABEL

CHORRI-

i?
LLOS v HUAMPIN ¢7? CALIN
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

COCHAPETI KOYA: Sefiora sobe- YURA ¢?
rana
ABANCAY KIII_LAY: La luna. Luna HARUMI
mia.
ABANCAY KORIANCA: Aguila au- ARIANA
rea.
TAMBURCO KANTU: Flor de 1a | g 1epaty
cantuta.
TALAVERA KUSI: Alegre, dichoso, | QUYLLUR: Es-
trella
CHALL-
HUAHUA- rIi::’_al_AY. La luna. Luna CELIA
CHO ’
ALTO SELVA KORIANCA: Aguila au-
ALEGRE rea. KHALESSI
CERRO CO- R KCOYLLOR:
LORADO KUSI: Alegre, dichosa. Estrella
CERRO CO- KORIANKA: Aguila du-
LORADO rea. AMARILIS
CERRO CO- II(ORYANKA: Aguila LYNN
LORADO aurea.
MARIANO KORIANCA: Aguila du-
MELGAR rea. SIRWANA
MARIANO KORIANKA: Aguila au-
MELGAR rea.
AYACUCHO KUSAY: Agradable. | ;e avma
Persona bondadosa.
ILLARI:
PUQUIO KOYA: Reina, sobera- SPMAQ: Bo- | Claridad,
na. nita resplan-
dor.
PAUSA KOYA: Reina, pode- SAMARA
rosa.
CALLAO KORIANKA: Aguila au- VAMILET
rea.
CALCA KUSI: Alegre, dichosa. | HEDISA
COYA KANTU. Flor de la ESTRELLA
cantuta.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

PISAC KUSI: Alegre, dichosa, | 2/ >ARY: Flore-
ciente.
KASWA: Dan-
QUEHUE KUSI: Alegre, dichosa. | za o baile en
grupo.
Ccusco KUSI: Alegre, dichosa. | TARWARA
CcuSco rKiR'ANKA: Aguiladu- |\ \ierica NICOLL
SAN JERO- KANTU: Flor de la
NIMO cantuta. AURELIA
SA,N SEBAS- KORIANKA: Aguila au- ANDREA
TIAN rea.
KUKULI. Ave como la
SANTIAGO paloma serrana, de |, )\pipe) RAQUEL
mayor tamafio. Siem-
pre solitaria.
SANTIAGO KANTU: Flor de la
cantuta.
CH ASKA.
SANTIAGO KUSI: Alegre, dichosa, | "U¢¢™®  de
la manana.
Venus.
WANCHAQ KANTU: Flor de la ISABEL
cantuta.
ECHARATE KORIANCA: Aguila du-
rea.
OCONGATE KORIANCA: Aguila au-
rea.
OLLAN - . . QOYLLUR: Es-
TAYTAMBO KUSI: Alegre, dichosa. trella
URUBAMBA KUSI: Alegre, dichoso. | SEBASTIAN
ICA KORIANKA: Aguila au- ANTONELLA
rea.
ICA KORIANKA: Aguila du- VBANNA
rea.
MARCONA KORIANCKA:  Aguila | 0 ¢
durea.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

PISCO m rK;R'ANCA: Aguiladu- | ¢ peiia DEL
PANGOA ov/m? KUSI: Alegre, dicho-
so/a.
CHANCAY | m KORVANCA:  Aguila | ) ALBA
durea.
COMAS m KORIANKA: Aguila du- NAOMY
rea.
PACHACA- SUMAC: Bo-
MAC m KYLLA. La luna. nita, bella.
SAN JUAN PP
DE  LURI-|m rK:aR'ANKA' Aguila du-| cenciEla
GANCHO ’
SAN JUAN PP
DE  LURK | m rK‘:Z)aRIANKA. Aguila au-
GANCHO ’
SAMIN: Ale-
gria goce,
TAMBOPA- , felicidad, |[ESPE-
TA m KILLAY: Luna mia. buena ventu- | RANZA
ra, fortuna,
dicha ...
TAMBOPA- . SAYANI: En- [INKA:
- v KUSI: Feliz, alegre. hiesto. Inca.
MOQUE- m KORIANCA: Aguila au- ANGHELY
GUA rea.
MACARI m KUSI: Alegria QOVLLOR: Es-
trella
MAIJES m MAYU: Rio LINDAMIA
AYACUCHO | m MAYU: Rio VALERY
Ccusco v MAYU: Rio MATEO
SANTIAGO \ MAYU: Rio RUMI: Piedra
SANTIAGO |v MAYU: Rio QOBIA,N CA: GABRIEL
Aguila durea.
WANCHAQ |v MAYU: Rio ADRIANO
OLLAN - , .
TAYTAMBO v MAYU: Rio RUMI: Piedra
COMAS v? MAYU: Rio AKIRA
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

OLLANTA: Nombre de

CORACORA | v . ABRAHAM
origen Aru.

CORACORA | v OLLANTA Nombre de | rq) o
origen Aru.

CAPAC- v OLLANTA: Nombre de

MARCA origen no quechua.

LA VICTO- v OL.LANTA Nombre de MOISES

RIA origen Aru.
QUILLARI:  Aparecer

MARCARA | m la luna. Alumbrar de | BLANCA EII?NCA
la luz lunar.

SAMIN SAMIN: Ale-
gria, felicidad, buena

HUARAZ v ventura, fortuna, di- MARCO
cha ...
JANGAS m ﬁl:UMAC. Bonita, be- CAMILA
CAJAY m SUYAY. Espera SISA: Flor
CHAVIN DE m ZU:r/xe e:ocllaos flal:f ROSANGELA
HUANTAR P s P
tas por las mafianas.
SAN MAR- SULAY: Rocio que
cos m aparece en las plan- | STAICY

tas por las mafianas.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
LUCMA m sagrada y de género |\, gy
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAMIN: Alegria, goce,
CATAC v felicidad, buena ven- | MAXIMO
tura, fortuna, dicha ...
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

SULAY: Rocio que
CHIMBOTE | m aparece en las plan- | VITAKELLY
tas por las mafianas.

SURAY: Rocio que
CHIMBOTE | m aparece en las plan- | ELIZABETH
tas por las mafianas.

SURAY: Rocio que
m aparece en las plan- | YHAMILET Jusumy
tas por las mafianas.

NUEVO
CHIMBOTE

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
YANAMA | m sagrada y de género |y, pys
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAMIN: Alegria goce,
ABANCAY v felicidad, buena ven- | MATEO
tura, fortuna, dicha ...

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
ABANCAY | v sagrada y de género | o0
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAMIN: Alegria goce,
ABANCAY v felicidad, buena ven- | MIJAEL
tura, fortuna, dicha ...

SAMIN: Alegria goce,
v felicidad, buena ven- | ADRIANO
tura, fortuna, dicha ...

ANDAHUAY
LAS
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

SAYRI: La planta del
JUAN ESPI- tabaco con5|d?rada SAYAKA. I.En-
sagrada y de género | hiesto/a; bien
NOZA ME- R X
femenino en la cul- | parado/a, fir-
DRANO . ,
tura. Su jugo podia | me.
tomarse o aspirarse.
CERRO CO- Zuﬁe :nocll:s ?al:i REGINA
LORADO P s P
tas por las mafianas.
AMARU: Ser-
PAUCARPA- SAMIN: Alegria goce, | piente mitica
A felicidad, buena ven- | en Los Andes,
tura, fortuna, dicha ... | grande como
la boa.
SANTA RITA ZU;rAteY;e ::Cll:s Iqal‘rlﬁ ANDREINA
DE SIGUAS P s P
tas por las mafianas.
SAYRI: La planta del
tabaco considerada
YURA sagrada y de genero | by \peR
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del
e ot | romcaien |, |
AYACUCHO g . v g no teme en-
femenino en la cul- MOND
. .| frentar.
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del
tabaco considerada
AYACUCHO sagrada y de genero | o ep CAEL
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

SAMIN: Alegria goce,
HUANTA felicidad, buena ven- | NILMAR
tura, fortuna, dicha ...
SAYRI: La planta del
tabaco considerada
LAMPA sagrad-a y de género DAVID
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAIRY: La
planta del ta-
baco conside-
SULAY: Rocio que raddae saég”r]a;crlz
PAICO aparece en las plan- ¥ .g
o femenino en
tas por las mafianas.
la cultura. Su
jugo  podia
tomarse o as-
pirarse.
SAMIN: Alegria goce,
CALLAO felicidad, buena ven- | ALONSO
tura, fortuna, dicha...
SAYRI: La planta del
tabaco considerada
VENTANI- sagrad? y de género DEL PIERO
LLA femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAMIN: Alegria goce,
VENTANI felicidad, buena ven- | OLIMPIO
LLA .
tura, fortuna, dicha ...
SAMIN: Alegria goce,
LIMATAM felicidad, buena ven- | SHAVI? PASCUAL
BO .
tura, fortuna, dicha ...
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

SICUANI

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

EDU

CAPAC-
MARCA

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

PAUL

Cusco

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYANI:  En-
hiesto, firme-
mente ergui-
do.

SAN JERO-
NIMO

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha...

JARED

SAN JERO-
NIMO

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

EDDY

SAN SEBAS-
TIAN

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

SAN SEBAS-
TIAN

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirar.

TUPAC: Que
no teme en-
frentar o aco-
meter.

SELEUCO

SAN SEBAS-
TIAN

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

RUMI: Piedra
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

AMARU: Ser-
SAMIN: Alegria goce, | piente mitica
WANCHAQ felicidad, buena ven- | en los Andes,
tura, fortuna, dicha ... | grande como
la boa.
SAMIN: Alegria goce,
WANCHAQ felicidad, buena ven- | LEONEL
tura, fortuna, dicha ...
SAMIN: Alegria goce,
ESPINAR felicidad, buena ven- | SNAYDER
tura, fortuna, dicha ...
SAMIN: Alegria goce,
ESPINAR felicidad, buena ven- | VALERIA
tura, fortuna, dicha ...
SAMIN: Alegria goce,
URCOS felicidad, buena ven- | FILIBERTO
tura, fortuna, dicha ...
SAMIN: Ale-
SAYRI: La planta del | gria goce,
tabaco considerada | felicidad,
URUBAMBA sagrad.a y de género | buena ventu-
femenino en la cul- | ra, fortuna,
tura. Su jugo podia | dicha, admi-
tomarse o aspirarse. | rable, afortu-
nado.
ANDABAM- SAMIN: Alegria goce,
BA felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...
DANIEL SAMIN: Alegria goce,
HERNAN- felicidad, buena ven- | YELMAR
DEZ tura, fortuna, dicha ...
SAMIN: Alegria goce,
ICA felicidad, buena ven- | MATHIAS
tura, fortuna, dicha ...
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

ICA

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

ASAHEL

ICA

SULAY: Rocio que
aparece en las plan-
tas por las mafanas.

DEL

RUBI

PISCO

m?

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

SUMIKO

PICHANA-
Qul

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

MATEO

EL TAMBO

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

FRANSHESCA

PILCOMAYO

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

URIEL

ACOBAMBA

SAMIN: Alegria, goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

JOSE

SANO

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

BRAN

MAZAMARI

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

BRAYVIK
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

BARRANCA

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAMIN: Sor-
prendente,

Magnificen-
te, admira-
ble.

ATE

SULAY: Rocio que
aparece en las plan-
tas por las mafianas.

LILIANA

ATE

SULAY: Rocio que
aparecen en las plan-
tas por las mafianas.

BRIGHIT

CHORRI-
LLOS

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

ALEX

COMAS

SURAY: Rocio que
aparece en las plan-
tas por las mafianas.

VALENTINA

COMAS

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

GEORGE

COMAS

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

MARQUINO

EL AGUSTI-
NO

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

ADRIANO

LA VICTO-
RIA

SAMIN: Alegria goce,
felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

ALEXANDER
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

II;;“A vicTo- évim? SUYAY: Esperado/a. ITZEL
SULAY: Rocio que
LIMA m aparece en las plan- | GERALDINE
tas por las mafianas.
SAYRI: La planta del
tabaco considerada |CHASKA :
LOS OLIVOS | m sagradg y de género | Venus. Luce-
femenino en la cul- | ro de la ma-
tura. Su jugo podia | fana.
tomarse o aspirarse.
PUENTE m ZU:rAeYc:e ::Cll:s Iqalt VARINIA
PIEDRA P s P
tas por las mafianas.
SAYRI: La planta del
tabaco considerada
PUENTE sagrada y de género
PIEDRA v femenino en la cul- YUBETO
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del
s wmn| |1 cnsert
DE LURI- | v fefneninc}l en Iga cul- JISEM
GANCHO . .
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del
s wmn| |1 cnsert
DE LURI- | v fefneninc}l en Iga cul- JOSUE
GANCHO . .
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

SAN JUAN SULAY: Rocio que

DE LURI- [ m aparece en las plan-
GANCHO tas por las mafianas.

SAN JUAN SULAY: Rocio que

DE LURI- [ m aparece en las plan- | TANIA
GANCHO tas por las mafianas.

SAN JUAN SAMIN: Alegria goce,

DE MIRA- | v felicidad, buena ven-
FLORES tura, fortuna, dicha ...

SAN JUAN SAMIN: Alegria goce,

DE MIRA- | v felicidad, buena ven- | GAEL
FLORES tura, fortuna, dicha ...

SAN MAR- SAMIN: Alegria goce,

TiN DE PO- | v felicidad, buena ven- | PAOLO
RRES tura, fortuna, dicha ...

SAMIN: Alegria goce,
v felicidad, buena ven- | UZIEL
tura, fortuna, dicha ...

SANTIAGO
DE SURCO

VILLA MA- SAMIN: Alegria goce,

RIA DEL-|v felicidad, buena ven- | PIERO
TRIUNFO tura, fortuna, dicha ...

VILLA MA- SAMIN: Alegria goce,

RiA DEL | v felicidad, buena ven- | PRECILIANO
TRIUNFO tura, fortuna, dicha ...

SAYRI: La planta del

VILLA MA- tabaco  considerada |, o1 Clari-

RIA DEL .. | m? ::ir::iang Ss |g:ncel:ﬁ dad, resplan-
TRIUNFO . ,_ | dor.
tura. Su jugo podia

tomarse o aspirarse.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

SAMIN: Alegria goce,
VILLARICA |v felicidad, buena ven- | FRANCISCO
tura, fortuna, dicha ...

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
VILLARICA |v sagrada y de género |\ enriNND
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
AYAVIRI v sagrada y de género | 0\
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAMIN: Alegria goce,
PUNO v felicidad, buena ven- | WASHINGTON
tura, fortuna, dicha ...

SAMIN: Alegria goce,
JULIACA v felicidad, buena ven- | MATEO
tura, fortuna, dicha ...

SAMIN: Alegria goce,
JULIACA v felicidad, buena ven-
tura, fortuna, dicha ...

WILLAQ:
Mensajero.

SINCHI: Fuerte y va- | ROKA (Nom-

PISAC v leroso. bre Roqa)
SANTIAGO | v SINCHI: Fuerte y va- EDGAR
leroso.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

TAYWA. (Nota. No fi-
gura en diccionarios
quechuas ni aimaras.
CAJAY Se sugiere  origen | ;qrayn
puquina; o  forma
antigua de la palabra
quechua: saywa, con
el sentido de hito)
SAN M- .
GUEL TAYWA (Ver Cajay) SEBASTIAN
COLQUE- W
MARCA TAYWA AROHON
SANTA ANA TAYWA “ ANTHONY
SAN JUAN
DE MIRA- TAYWA “ JUNIOR
FLORES
AYAVIRI TAYWA “ ANDRE
JULIACA TAYWA “ ADERSON
OLLANTAY:
Nombre de
personaje
SAN JERO- TUPAC: Quien no|de un dra-
teme enfrentar. To- | ma, escrito
NIMO
pador. en quechua.
(Nombre de
origen de len-
gua Aru)
SAN SEBAS- TUPAC: Quien no
TIAN teme acometer. SALVADOR
WANCHAQ ;:rPAC: No teme to- | ¢ ANTIAGO
CURIMANA TUPAC: Quien se en-| ¢ e yregio
frenta.
VILLA EL MAYTA (éSolo nom-
SALVADOR bre?)
reeeeieieieiets 12 kelekeieieiereiede




MUESTRA DE ANTROPONIMOS

CAHUIDE:
Héroe de la
RIO TAMBO !NCA: Dignidad de re5|stenc.|a
inca. contra la in-
vasion espa-
fiola.
Ccusco INKARI: Inca Rey FABRICIO
HANAN. Arriba (Alu-
sién probable a la mi-
CHIQUIAN tad de arriba en tanto AUGUSTO
formacién social).
CHIMBOTE HANANY ? LUZVILL KAORI
HANAN: Formacion | AMARU: Sier-
CAYMA social de la mitad de | pe como Ia MUNAQ:
. Amante
arriba. boa
HANAN: Formacion
Cusco social de la mitad de | URPI: Paloma
arriba.
SAN SEBAS- HANAN: Formaaon
p social de la mitad de
TIAN .
arriba.
HANAN: Formacion
WANCHAQ social de la mitad de | MIGUEL
arriba.
MARISCAL ?(fc?laTNd; IaF?ﬁ:?::;IZZ VALENTIN
CASTILLA .
arriba.
CERRO CO- COYA: Dama sobera-
LORADO na. HEMMA
CALLAO ESYA: Dama sobera- MARIA
SAN JERO- COYARI: Dama sobe-
NIMO rana. MAYUMI
P A -
RIAHUAN- COYA: Dama sobera- TEODORA
na.
CA
BARRANCA (;;)YA: Dama sobera-
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

CHORRI- COYA: Dama sobera-
LLOS m na. NELLY
EQCOBAM' m QORY: Aurea. DASHA
CAYMA m CIIORIANKA: Aguila PAOLA
aurea.
CERRO CO- QORIANKA:  Aguila
LORADO m 4urea. AZUL
CERRO CO- )
LORADO m QORI: Aurea. ISABELLA
CERRO CO- QORIANKA:  Aguila
LORADO m 4urea. CAMILA
MIRAFLO-| QORIANKA: Aguila ANGELINA
RES aurea.
AMANKA -
AYACUCHO | m QORI: Aurea. YA: Florcita
amancay.
LIMATAM- m QORIANCA: Aguila FIORELLA
BO aurea.
ZURITE v QORI: Aureo. INTI. Astro sol
CH ASKA.
PiSAC m QORI: Aurea. Lucero de la
manana.
CUsCo m QORI: Aurea. SARA: Maiz
CUsCco m QOVYLLOR: Estrella. ISABEL
CUsCco m QORI: Aurea. NAYARA
SAN JERO- ) TUPAQ: — EL| b
v QORI: Aureo. que no teme
NIMO . Rayo
embestir
SAN SEBAS- i
TIAN m QORI: Aurea. BIANCA ZuLl
SAN SEBAS- .
TIAN m QORI: Aurea. DARIANA
SANTIAGO | m QORI: Aurea. SAMANTHA
SANTIAGO | év/m? | QORISONQO:  Cora-
Z0n aureo.
SANTIAGO | V QORI: Aureo. JOCABED
et GhGE Gk G5 GH oh G5 F I VC SR s (68 (GHE GG (Ghs T




MUESTRA DE ANTROPONIMOS

MARCAPA- . KANTU: Flor
A M QORI: Aurea. de cantuta
MARAS M QORIANKA Aguila du- | .\ o
rea.
ILLARY: Apa-
OLLAN - recer la luna.
ayTameo | M QOYLLUR: Estrella Alumbrar de
la luz lunar
HUANUCO | M QORY: Aurea. KRISTHINA SEZJAN'
ORCOTUNA QORI: Aurea. STSAI? EILEEN
ATE % QORI: Aureo. MHARTIN
ATE M QORYANKA: Aguila THALIA
aurea.
ATE M QORIANKA:  Aguila | xri eya
aurea.
ATE M QORIANKA: Aguila
aurea.
COMAS M QORIANKA:  Aguila | | ;ANDRA
aurea.
EL AGUSTI- | QORIANKA: Aguila | oo\ o
NO aurea.
LA - VICTO- | 5 QOYLLOR: Estrella. QHAPAQ: Po-
RIA derosa.
LIMA M QORIANKA: - Aguila | \ge||vs
aurea.
MALLQO: Entidad sa-
LOS OLIVOS |V grada en el Altiplano | JULIAN
del Collao.
LOS OLIVOS | M QORI: Aurea. EMILIA
PUENTE| QORIANKA:  Aguila
PIEDRA aurea.
SAN JUAN -
DE LURI- | M ;,Orz;ANKA. Aguila
GANCHO ‘
SAN MAR- <
TIN DE PO- | M gjorglaANKA' Aguila |\ ARYOR|
RRES ‘
et TG Gh ok G5 GH (oF (0 F I VCINCGH o (G (Gh E (G5 (Ghth T




TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

VIiLLA P
MARIA .| M gl?r:'aANKA' Aeuila |\ NeLka
TRIUNFO ’
HUAYLLAY M (’IORIANKA: Aguila Z H U. MAYA
aurea. éBonita?
MACARI v CIIORIANKA: Aguila | INTI:  Astro
aurea. sol
JULIACA M QORIANKA: - Aguila | 5\
aurea.
ANDAHUAY Y INTI: Astro sol. ARNOLD
LAS
CHAL-
HUANCA Vv INTI: Astro sol. DEIVID
COTABAM- \' INTI: Astro sol. ALEXIS YADIEL
BAS
TAMBO -
BAMBA Vv INTI: Astro sol. ROY
ALTO SELVA
ALEGRE Vv INTI: Astro sol. JHARED
PULLO M INTI: Astro sol. SOLEDAD
E:JAMAR- \ INTI: Astro sol. DUBERLY
CALLAO \ INTI: Astro sol. EDWARD
COYA \Y INTI: Astro sol. SANTIAGO
YANAOCA \ INTI: Astro sol. SALVADOR
SAMIN: Ale-
gria goce,
SICUANI v INTI: Astro sol. felicidad,
buena ventu-
ra, fortuna,
dicha ...
SAMIN: Ale-
gria goce,
SICUANI |V INTI: Astro sol. felicidad, | o o
buena ventu-
ra, fortuna,
dicha ...
CUSsCO V INTI: Astro sol. SEBASTIAN \'GgLENTI-
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

cusco \Y INTI: Astro sol. JOSHUA
Cusco \" INTI: Astro sol. RUMI. Piedra
cusco \Y INTI: Astro sol. RUMI: Piedra | PAOLO
SAN JERO-
NIMO \" INTI: Astro sol. GAEL
SAN SEBAS-
TIAN M INTI: Astro sol. DANIELA
SAN SEBAS-
TIAN Vv INTI: Astro sol. JHOJAN
SAN SEBAS-
TIAN v INTI: Astro sol. FRANCISCO
SAN SEBAS- WWAYRA: Vien-
p v INTI: Astro sol. to. Aire en
TIAN .
movimiento
SANTIAGO \ INTI: Astro sol. ANDRE SEBAS-
TIAN
SANTIAGO m? INTI: Astro sol. ADERLY
SANTIAGO \ INTI: Astro sol. SAID
WANCHAQ |v INTI: Astro sol. MAXIMO LIAN
WANCHAQ |v INTI: Astro sol. CLAUDIO
AMARU: Sier-
ACCHA v INTI: Astro sol. pe  grande DIOGE-
NES
como la boa
SAYRI: La
planta del ta-
baco conside-
rada sagrada | TUPAC:
CHALLA- . y de género | Que no
BAMBA v INTI: Astro sol. femenino en | teme en-
la cultura. Su | frentar.
jugo  podia
tomarse o as-
pirarse.
MACHUPIC-
CHU v INTI: Astro sol. JULIO
AMARU:
OLLAN - . Sierpe mitica
TAYTAMBO |V INTI: Astro sol. grande como
la boa.
(o8 (R (61 GH GR R (on (0 LTS IS VG (GH L (R (G (G (Gh h e




TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

URUBAMBA | v INTI: Astro sol. DEREK
SANTA MA-

RIA DEL VA- | v INTI: Astro sol. JULIAN

LLE

ELTAMBO |v INTI: Astro sol. LEONARDO
ATE Y INTI: Astro sol. LUCIANO
TAMBOPA-| | INTI: Astro sol. ALOM

TA

SANTA LU- \ INTI: Astro sol. MARICIELO
CIA

AYAVIRI m INTI. Astro sol. LUANA
JULIACA m INTI: Astro sol. LUZMAR
JULIACA m INTI: Astro sol. ANYHELI
POMAHUA- m NUSTA:  Mujer de DANILA
CA sangre real.

NUSTA:  Mujer de
sangre real. Podia
devenir en esposa de
uninca.

NUSTA:  Mujer de

COMAS m BETTY
sangre real.

CALLAO m

SAMUGARI | m NINAN: Incandescen- | \\1epicn
cia, fuego.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirar.

LUCMA m MARGOTH

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirar.

YANAMA m KATALEYA
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género

ABANCAY v? R ADRIEL
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del
JUAN ESPI- zzb?:ga C‘;’;S'de‘?;ﬁz SAYAKA: ¢En-
NOZA ME- | v feriening on Iga cul- hiesto, para-
DRANO do?

tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
YURA v sagrada y de genero |, by \peR
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada

sagrada y de género TUPAC. Quien DAI -
AYACUCHO |v graca y ce & no teme en-
femenino en la cul- MOND
frentar.

tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
AYACUCHO |v sagrada y de género | o o p CAEL
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

JESUS  NA-
ZARENO

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

BERTOLT

LAMPA

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

DAVID

LAMPA

SAMINSAYRI:  Buena
ventura y fortuna:
sagrada planta del
tabaco.

UKUMARY:
Oso de ante-
0jos peruano.

VENTANI-
LLA

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

DEL

PIERO

Cusco

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYANI: En-
hiesto, bien
parado.

SAN SEBAS-
TIAN

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
sagrada y de género
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

TUPAC: Que
no teme en-
frentar

SELEUCO
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
SA,N SEBAS- sagrad.a y de género RUMI: Piedra
TIAN femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del | SAMIN: Ale-
tabaco considerada | gria goce,
sagrada y de género | felicidad,
URUBAMBA .
femenino en la cul- | buena ventu-
tura. Su jugo podia | ra, fortuna,
tomarse o aspirarse. | dicha ...
SAYRI: La planta del | SAMIN: Ale-
tabaco considerada | gria goce,
sagrada y de género | felicidad,
BARRANCA .
femenino en la cul- | buena ventu-
tura. Su jugo podia | ra, fortuna,
tomarse o aspirarse. | dicha...
SAYRI: La planta del
tabaco considerada
COMAS sagrada y de género | \\ )00 1o
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
CHASKA: Lu-
SAYRI: La planta del | cero. La es-
tabaco considerada | trella Venus,
LOS OLIVOS sagradé y de género | que suele
femenino en la cul-|aparecer
tura. Su jugo podia | bastante res-
tomarse o aspirarse. | plandeciente
y visible
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
PUENTE sagrada y de género
PIEDRA v femenino en la cul- YUBETO
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
SAN  JUAN tabaco con51d(’erada
sagrada y de género

DE LURI- | v . JISEM
femenino en la cul-

GANCHO . .
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
SAYRI: La planta del

SAN  JUAN tabaco considerada

DE  LURK-|v sagrada y de género | |,
femenino en la cul-

GANCHO . .

tura. Su jugo podia

tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
VILLA MA- :b?:ga c‘:j"es'dz;ae‘ig ILLARI: Clari-
RiA DEL | m fefnening en Iga aul- dad, resplan-
TRIUNFO dor.

tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
VILLARICA | v sagrada y de género |\ enrinND
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

SAYRI: La planta del
tabaco considerada
AYAVIRI v sagrada y de género | e
femenino en la cul-
tura. Su jugo podia
tomarse o aspirarse.
MARCARA | m? YAURI: Aguja de co- |y
bre.
YARINA: Especie de
HUARAZ m palmera: Phytelephas | MARIA
macrocarpa.
CHAVIN DE YUYAS: Imaginada y
HUANTAR | ™ ansiada. ROSALINDA
NUEVO m YI:IF:’::?;' FE;pteG;Iee hii NICOLE
CHIMBOTE P - Fhytelep
macrocarpa.
ANDAHUAY YARINA: Especie de
LAS m palmera: Phytelephas
macrocarpa.
YARINA: Especie de
CANAYRE m palmera: Phytelephas
macrocarpa.
YARINA: Especie de
CALLAO m palmera: Phytelephas | YASMIN
macrocarpa.
SAN FRAN- YARINA: Especie de
cisco DE m almera: Phytelephas | ROSARIO
SANGAYAI- pmacroca.r ay P
co pa.
YARINA: Especie de
AMBO m palmera: Phytelephas | DAYLY
macrocarpa.
CHINCHAO |m E/::R': Aguja de co- ||\
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

JOSE CRES- YARINA: Especie de
PO Y CASTI- | m palmera: Phytelephas | YENTY
LLO macrocarpa.
YARINA: Especie de
CHANCAY m palmera: Phytelephas | JEZABEL
macrocarpa.
CHORRI-T Y/:Fr:i/:- Ffripf:lf h(:: SOE
LLOS P - Fhytelep
macrocarpa.
COMAS  |m YAURI Aguja de co- | ;i 5n DEL
bre.
YARINA: Especie de
ELOAGUSTI m palmera: Phytelephas | CONSUELO
macrocarpa.
INDEPEN-| Yﬁa\anI:\!:a:- Fiip:eclf hGle JANDE
DENCIA P - Fhytelephas
macrocarpa.
PUENTE| | phvcelophos | ALEXA
PIEDRA P - Fhytelephas
macrocarpa.
SAN JUAN YARINA: Especie de
DE MIRA- | m palmera: Phytelephas | NAKIRA
FLORES macrocarpa.
SAN MAR- YARINA: Especie de
TiN DE PO- | m palmera: Phytelephas | ISABEL
RRES macrocarpa.
ANDAHUAY m URPI: Paloma serra- SABINA
LAS na.
TAMBO - URPI: Paloma serra-
BAMBA m na. RUBI
CERRO CO- URPI: Paloma serra-
Lorapo | M na. HEIDI
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

CERRO CO- URPI: Paloma serra-

LORADO na. NATHALY

I%ELLA UNI URPI: Paloma serra- FLOR

ON na.

CHIVAY URPI: Paloma serra- SOI\’IQO: Co-

na. razon

LUCANAS :::PI: Paloma serra- MAYUMI

SARA SARA URPI: Paloma serra- DE

na.

ACOMAYO ::PI: Paloma serra- YARETZI

ANCAHUASI rLlJ:P': Paloma serra- |\ \vels
ILLARI: Clari-

ANTA URPI: Paloma serra- dad, resplan-

na.
dor.

ANTA URPI: Paloma serra- ADRIANA

na.

HUARO- URPI: Paloma serra-

CONDO na. ELIZABETH

PISAC URPI: Paloma serra- LUCERO

na.

PiSAC rL]’:P': Paloma serra- | | ¥ ANDRA

KUNTUR- URPI: Paloma serra-

KANKI na.

SICUANI ::P': Paloma serra- | - crina
ZURY (Puede
ser el ave co-

CAPAC- URPI: Paloma serra- | rredora Suri,

MARCA na. o la palabra
“churi/suri”
hijo/a.

CUSCO ,L::PI: Paloma serra- ANGHELYNE

CUSCO URPI: Paloma serra- ISET

na.
o8 (R (G0 G GH R (on (o LTS IS L (R o (R (8 (G (Gh h e




TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

POROY rL\J;PI: Paloma serra- MAGDALENA
SAN JERO- URPI: Paloma serra-
NIMO na. ARACELI
SAN JERO- URPI: Paloma serra-
NIMO na. ESTEFANI
SAN JERO- URPI: Paloma serra-
NIMO na. ALEXANDRA
SAN SEBAS- URPI: Paloma serra-
TIAN na. ERIKA
SAN SEBAS- URPI: Paloma serra-
TIAN na. JHULIANA
SANTIAGO :::P': Paloma serra- | \\GELICA
CH ASKA:
SANTIAGO URPI: Paloma serra- | Lucero ) de
na. la mafana.
Venus
SANTIAGO ,l;l:PI: Paloma serra- BIANCA
QUELLOU- URPI: Paloma serra- TAMARA
NO na.
SANTA ANA rl:aRP': Paloma serra- | |\ ENTINA
SANTA TE- URPI: Paloma serra-
RESA na. RAFFAELLA
KOSNIPATA :]J:P': Paloma serra- | \nGELA
CCATCA rL]J:PI: Paloma serra- JHAQUELYN
HUARO URPI: Paloma serra- JIMENA
na.
MARAS URPI: Paloma serra- CAMILA
na.
EL TAMBO :‘J:P': Paloma serra- |\ 1\ AGROS
ATE URPI: Paloma serra- ARLETH
na.
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COMAS m ,L::Pl: Paloma serra- ADONAY
COMAS m URPILA: Palomita. DORIS

SAN JUAN

DE LURI- | m rl::(PI. Paloma serra- MEGHAN
GANCHO ’

SANTIAGO URPI: Paloma serra-

DESURCO | ™ na. ISABEL

IBERIA m rL]’:P': Paloma serra- |\, AGROS
TAMBOPA- m URPI: Paloma serra- | SAYAKA: Alti-
TA na. va, erguida.
TAMBOPA- m URPI: Paloma serra- ALESSANDRA
TA na.

OCUVIRI av? :]J:P': Paloma serra- | ¢ Ml piedra
PUCARA m g:P': Paloma serra- | 1 a. Flor
PUNO m URPIS'AYHURI: Palo- ZULEMA

ma altiva.
JULIACA m rL::PI: Paloma serra- LUCERO
CERRO CO-| RUMI: Piedra fmgsLtJaRh aErg MARGO-
LORADO : : s Py
da.

CHIVAY \' RUMI: Piedra. JOHAN
AYACUCHO | v? RUMI: Piedra. YURIELL
ANTA m RUMI: Piedra. MELISA
CHECCA v? RUMI: Piedra. BANEGAS
SANTO TO- .

MAS v RUMI. Piedra. RODOLFO
URUBAMBA | m RUMI: Piedra. SARAHY?
LIMA v RUMI: Piedra. MAQUI:

Mano

LIMA m RUMI: Piedra. LUNA
INDEPEN- R

DENCIA v WAYTAYA: Florcito. MAXIMILIANO
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CURAHUASI | m WAYRA: Viento. Aire | \1 AGROS
agitado.
ANDARAPA | m WAYTA: Flor. MARITZA
HUARO-] Z\r/'nAYri/;\J:\/i\r::;n:tc; /:riez ALESSIA
CONDO &
tado.
CHINCHERO | v WAYNA: Joven, mozo. | NAIM
ICA m WAYRA:. \{lento. Aire
en movimiento.
RIMAC m Vi ;
WAYRA: \{|ento. Aire VALENTINA
en movimiento.
SAN JUAN
DE LURI- | év/m? WAYRY LLUVER
GANCHO
SANTA ANI- Q'ORIWAYRA: aureo
m .
TA viento.
AMARU:
Sierpe
SANTIAGO
DESURCO |V WAYO: Fruto CAMILO grande
como la
boa.
TAMBOPA- m WAYRA:. Ylento, aire ALEXANDRA
TA en movimiento.
ABANCAY | m IMASUMAC: iQué bo- | 1y
nita!
ABANCAY m SUMAAQ: Bonita. GIUSEPPINA
TAMBURCO | m SUMAQ; Bonita. PARWA:  Flor
del maiz
ANDAHUAY m SUMACC: Bonita. ELIZABETH
LAS
ANDARAPA | m YMASUMAQ:iQué |\, RITA
bonita!
COCHAR- m SUMACC: Bonita ASTRID
CAS
ONGOY m SUMAQ: Bonita ROUSS
CH ASKA:
ROCCHACC | m SUMAQ: Bonita Lucero de la
mafiana
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MUESTRA DE ANTROPONIMOS

CHALL-
HUAHUA-| m? SUMAK: Bonita/o ABRIL
CHO

HUAYRA:
COYLLUR- m SUMAQ: Bonita Vlento,. glre
QuUI en movimien-

to.
CAYMA v SUMAQ: Bonito LNolT': Astro
CERRO CO- . URPI: Paloma
LORADO m SUMAQ;: Bonita serrana
P A U -
CARPATA|m SUMAC: Bonita MIA YARETZI
m
r'\r/: AJES m SUMAY: Muy bonita. | ESTRELLA
;OTAHUASI m SUMAC: Bonita, bella.
QYACUCHO m SUMAQ: Bonita SIRWANA
AYACUCHO | m SUMACC: Bonita ANYELA BRIGITTE
AYACUCHO | m SUMAQ: Bonita VICTORIA
SAN JUAN .
BAUTISTA m SUMAQ: Bonita LUCERO
SAN JUAN .
BAUTISTA m SUMAQ: Bonita MARYORI TAKESHI
TAMBILLO m SUMAQ: Bonita SALLY
HUANTA m SUMAQ: Bonita SAMIRA
HUANTA m SUMAQ: Bonita JAIDI
LLOCHE- .
GUA m SUMAQ: Bonita RENATA
LURICOCHA | m SUMAC: Bonita KILLA: La luna Lucy-

MAR
CHUNGUI m SUMAQKILLA: : Bella REYNA
luna.
CORACORA | v SUMAQ; Bonito. L'LTI: Astro
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LAMPA IMASUMAC: iQué NOELIA
hermosal!
QUERO- . .
BAMBA SUMAQ: Bonita CATALEYA
ANCAHUASI IMASUMAK: 1Qué bo- | \ ) i
nita!
KUNTUR- .
KANKI SUMAQ: Bonita ESTRELLA
Cusco SUMAQ: Bonita T’IKA: Flor
SAN JERO- - QOYLLOR: Es-
NIMO SUMAQ: Bonita trella
CHASKA: Lu-
SAN SEBAS- .
TIAN SUMAQ: Bonita cerc~) de la
mafiana
SAN SEBAS- IMASUMAQ: iQué
TIAN hermosa! RAQUEL
SANTIAGO SUMAQ: Bonita T’IKA: Flor
WANCHAQ SUMACTIKA: Bonita SARA: Maiz
flor
ILLARY : Clari-
WANCHAQ SUMAQ: Bonita dad, resplan-
dor.
ESPINAR SUMAQ: Bonita RUMY: Piedra
PARURO SUMACHA’SKA: Boni-
ta Lucero.
CHALLA- .
BAMBA SUMAQ: Bonita KURAYMA
OROPESA SUMAC: Bonita URPI: Paloma
serrana
MACHUPIC- SUMAC: Bonita SHESMA
CHU
QUICHUAS ﬁgMAQ: Bonita, be- | \yaAvTa: Flor | ROSA
SUMAITO ¢Diminuti-
LLATA vo castellano agrega- | FAVIO
do a “Sumaqg”?
e e e ey 190 R e e
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P UER - KJANTU: La
TO INCA SUMAQ: Bonita flor de la can-
m tuta
SUBTANJA- SUMACC: Bonita YASSIRI
LLA
CHILCA SUMAQ: Bonita ALID
CHILCA YMASUMAC:1Qué | ) -ropia
bonita!
HUANCAYO SUMAQ: Bonita WAVYTA: Flor
MAZAMARI ﬁ;’MAQ: Bonita, be- | phea
INDEPEN- .
DENCIA SUMAC: Bonita MOLY
LOS OLIVOS SUMAQ: Bonita CLARIBETH
RIMAC SUMAQ: Bonita MAYUMI
SAN JUAN
DE LURI- SUMACC: Bonita WAVYTA: Flor
GANCHO
VILLA EL .
SALVADOR SUMAC: Bonita ISABELLA
VILLA RICA SUMACC: Bonita IZAMAR
CHAUPI- .
MARCA SUMAC: Bonita LIz
POTONI SUMAC: Bonita URPI: Paloma
serrana
WAYRA: Vien-
MACUSANI SUMAQ: Bonita to. Aire en | JADE
movimiento.
PARATIA IMASUMAQ: 1Que | 1y n. Fior
bonita!
JULIACA SUMAC: Bonita, bella | ROSA
CURAHUASI YLLARY: Claridad, res-
plandor.
ONGOY YLLARI: Claridad, res- CARELLI
plandor.
AYACUCHO . i
YLLARIY: Claridad, SISA: Flor
resplandor.
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CAJAMAR- YLLARI: Claridad, res- | A>R: oM
riente, risue-
CA plandor. o
fa.
SUYANA: Per-
sona que se
VANAOCA YLLARI: Claridad, res- | espera, lugar
plandor. donde se es-
pera. Espe-
ranza.
CUSCO YLLARI: Claridad, res- MARIA
plandor.
ABANCAY ASIRI: Sonriente, rei- | QANTU: Flor
lona. de la cantuta
KILLARI: Apa-
SAN PEDRO ASIRI: Sonriente, ri- | recer la luna.
DE LARCAY suefia. Lumbre de la
luz lunar
SANTIAGO ASIRI: Sonriente, rei- ESMERALDA
lona.
, _ | KUsIQou-
ESPINAR ASIRI:Sonriente, r-| ), jr Estrella
suefia.
alegre
URUBAMBA ASIRI: Sonriente, rei- VANNI
lona.
AMARILIS ASIIEI: Sonriente, ri- MIA
suefia.
HUANCAYO ASIR:I: Sonriente, ri- DANAE
suefia.

6.8. Muestra de distritos con ciudadanos con una sola palabra
nombre quechua en el antropénimo

DISTRITOS NOMBRE
Ccusco CHUMBIVILCAS AMARILIS SAWAYA
Cusco URUBAMBA ICA WAYRA
AYACUCHO LUCANAS KUNTURKANKI URPI
Cusco CALCA SAN SEBASTIAN INTI
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6.9. Ciudadanos con tres palabras-nombres en su antropénimo

DISTRITO NOMBRES
CHALLABAMBA INTI SAYRI TUPAQ
SAN JERONIMO QORI TUPAQ ILLAPA
CAYMA HANAN AMARU MUNAQ
TAMBOPATA KUSI SAYANI INKA
PUQUIO COYA SUMAQ ILLARI

SAN SEBASTIAN AMARU RUMI SONQO
SANTIAGO AMARU KENTI UKUMARU

6.10. Algunos nombres en quechua de personas actuales (2022)

Inti, un joven muerto en las movilizaciones sociales en el aiio 2020. Inti
es nombre de varon y es la palabra con que se designa al sol como astro,
la deidad mas importante de la sociedad inca.

Rumi, el nombre de un distinguido periodista que labora en los medios
de comunicacion relacionados con el diario La Republica, de Lima.
Illa, rayo, segundo nombre de una profesional de Ingenieria Forestal de
la Universidad Nacional Agracia La Molina (UNALM).

Urpi. Es nombre de mujer y significa paloma.

Wayta, el nombre de la hija de un distinguido antropélogo peruano.
Illari, resplandor. Es: illa, “rayo’, mas el sufijo —ri, con el que se refiere
a “resplandeciente”

6.11. A propdsito de antroponimos recogidos de listados registrales

La existencia de antropénimos quechuas en los registros de Reniec evi-
dencia una tendencia que se inicia con relativa fuerza en la segunda
mitad del siglo pasado y refleja el creciente proceso de afirmacién de
identidad de parte del pueblo quechua. El orden en que las palabras
quechuas se presentan en el componente nombre de la antroponimia
peruana actual se podria interpretar como reflejo de la secuencia de
etapas del desarrollo de la afirmacion de identidad, primero como una
timida propuesta de usar un nombre en quechua, inicialmente como el
segundo nombre; luego, la puesta de la palabra quechua como el pri-
mero de los nombres o Unico; y, en seguida, la decisién de solo usar
palabra o palabras quechuas como nombres de las personas. Esta ulti-
ma etapa estd empezando, y la velocidad con que se implemente va a
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TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

reflejar la fuerza del desarrollo de conciencia de la identidad quechua.
Los listados antroponimicos que provienen de fuente registral aparecen
en grupos. La referencia a los lugares de donde proceden los nombres
quechuas puede ser indicio de la procedencia dialectal; pero vemos que
las mismas palabras-nombre y frases--nombre pueden ocurrir en lu-
gares muy diferentes y distantes, por lo que no es posible, a partir de
la forma escrita, identificar con seguridad la afiliacién dialectal de los
nombres quechuas. Hay algun nivel de identificacién a través de algu-
nos términos que son mas o menos privativos como wayta, tika o sisa
(flor o inflorescencia), pero se ve que tampoco es algo seguro.

Otro punto de bastante dificultad es la identificacién del género de los
nombres, es decir, la distincién entre “nombre de varén” y “nombre
de mujer”. Lo primero que hay que sefalar al respecto es que, en la
Antroponimia quechua originaria, el antropénimo para varones frente
a los antrop6nimos para mujeres no se diferencia por medio de mar-
cacion morfoldgica de las palabras-nombre o de las frases-nombre, tal
como se hace muy generalmente en castellano con los nombres; por
ejemplo, Petronio y Petronia; Luciano y Luciana, etc. En estos ejemplos
la diferencia de —o y —a al final de los nombres nos dice que cuando un
nombre en castellano finaliza en -o, ese es un nombre de varén; y si
finaliza en —a, ese es un nombre de mujer.

En la lengua quechua cada palabra-nombre y por extensién cada fra-
se-nombre ya contiene la diferencia que marca pertinencia de nombre
de varén o de nombre de mujer. Por ejemplo, el nombre Inti es nombre
de varén, mientras que el nombre Killa es nombre de mujer. De otro
lado, en frases-nombre de mujer, hay algunos indicadores de seman-
tica cultural que revelan que el nombre es de mujer; por ejemplo, la
presencia de la palabra “-chimbo, o —suyo” como la segunda palabra de
una frase ya apunta a identificar que la frase-nombre es antropénimo
de mujer.

Por otra parte, en frases-nombre de varones también hay algunos indi-
cativos que dicen que el nombre es de vardn; por ejemplo, la presencia
de la palabra “chambi” como segunda palabra de la frase ya indica que
el nombre es de varén.

Al final, cabe anotar que la diferencia de varén y mujer en sus nombres

es una cuestion de conocimiento de la cultura del pueblo involucrado.
En cualquier caso, cuando corresponda, se podra mencionar el origen
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lingiiistico no quechua del antropénimo o de parte del mismo, cuando
la emisién antroponimica es identificable como procedente de alguna
otra lengua, aunque haya razén para que figure en el Tesoro por usarse
el nombre por individuos de los distritos relacionados. Por ultimo, los
listados también podran ser acompafnados con notas de pie de pagina
y con comentarios indicados con la abreviacién (Com.) cuando haya
particularidades que nos parecen deban resaltarse.

Las formas de los antropénimos de este Tesoro pueden ser referidos a
variedades dialectales de la lengua quechua, lo cual puede informar-
nos de los espacios del pais de los que provienen los nombres, pues las
fuentes en las que aparecen se refieren a espacios del territorio peruano
en los que los nombres han sido registrados o recogidos; en ese sentido,
puede ayudar a personas en los lugares especificos a decidir poner un
nombre quechua que ha sido usado por alguna persona de ese lugar.
Para la referencia dialectal puede asumirse los estudios de Alfredo To-
rero y Rodolfo Cerrén-Palomino con las etiquetas respectivas de Que-
chua Iy Quechua II; y Quechua Central y Quechua Nortefio-Surefio.

Finalmente, nos parece bastante relevante tomar notar que los pri-
meros nombres originarios peruanos mas frecuentes en el listado de
RENIEC: Inti, Urpi, Killari, Illari y Samin ocurren en el Sur Peruano
(Cusco, Apurimac, Ayacucho); frente a esto es muy sorprendente que el
nombre, igualmente frecuente, de Qorianka y sus variantes, ocurra en
gran medida en los distritos de Lima y menos en otros del Peru.
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Capitulo VII
Listados de nombres quechuas en crénicas y
documentos coloniales

7.1. De la obra de Juan de Betanzos , Suma y narracion de los incas

1. Con Titi Viracocha Pacha yachachic. Dios hacedor del mundo. “[...]
segun que estos indios me dijeron y pregtnteles como se llamaba aque-
lla persona en cuyo lugar aquella piedra era puesta dijéronme que se
llamaba Contiti Viracocha Pachayachachic” (p. 14).

2. Mango Capac. Rey Mango. Procedente del sol. “.. dijole a Ayar man-
go que de alli se nombrase Mango Capac porque él venia de do el sol
estaba y que ansilo mandaba el sol que se nombrase y que se descendie-
sen de alli y se fuesen al pueblo que habian visto[...]” (p. 19).

3. Yaguar Guaca. Que llora sangre. Porque dicen que este Ynga naci6
llorando sangre (p. 22).

4. Viracocha Ynga. “[...] y después de los dias deste sucedi6 en su lugar
un hijo suyo que llamaron Viracocha Ynga deste dicen que le llama-
ron Viracocha Ynga porque era muy amigable a los suyos y afable y los
gobernaba en mucha quietud dandoles siempre dadivas y haciéndoles
mercedes..... todos los suyos y le llamaron Viracocha Ynga que quiere
decir Rey y Dios” (p. 22).

5. Usco vilca. ...“.. sefior ... de nacién changa, el cual era seior de
suma gente e tenia seis capitanes muy valerosos sus sujetos que se lla-
maron Malma y otro Rapa y otro Yana bilca y otro Tecdo vilca y otro
Guaman guaraca y otro Tomay guaraca [...]” (p. 23).

6. Guaman. “[...] y a este tal honrele todos los suyos y désele cierta
cosa y diganle que lo hizo como buen orején y denle por sobrenombre
Guaman que dice halcén” (p. 65).

7. Pumap chupa. “[...] y desde las casas del sol para abajo al cual sitio
mandé que se llamase Hurin Cuzco que dice lo bajo del Cuzco se nom-
brase Pumapchupa que dice cola de leén ... los tres linajes de los Hurin
Cuzco los cuales sefiores se llamaron Vicaquirao y el otro Apomayta y

el otro Quilis Cache Urco Guaranga [...]” (p. 75).
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8. Guaina Capac. “[...] e los hijos que ansi tal sefiora habia se nombra-
ban Pivichuri que dice como si dijéramos hijos legitimos mamando e
llamabanle al tal nifio Guaina Capac [Piwi churi] que dice mancebo rey,
aunque los que construyen este nombre no entendiendo lo que quiere
decir dicen que dice mancebo rico porque habran de saber que capa
sin ¢ postrera dice rico y Guaina dice mancebo e si dijera este nombre
Capaguaina dijera mancebo rico mas dice Guaina Capac postrera que
dice mancebo rey [...]” (p. 76).

9. Vira cocha. “[...] e ansi mismo construyen otro nombre los que no
lo entienden que dice Viracocha que quiere decir y podremos tener que
dice dios porque este nombre nombran ellos al que dicen e tienen que
fue el hacedor.... parabanse a pensar y imaginar que Vira quiere decir
en esta lengua manteca y cocha dice mar todo lo cual declaraban e de-
cian que queria decir manteca de la mar y espuma de la mar lo cual no
quiere decir aquello sino propiamente dios” (p. 76).

10. Pacha cuti Ynga Yupangue Capac e Indichuri. “[...] dijo Viracocha
Ynga Yupangue: verdaderamente tu eres hijo del sol e yo te nombre rey
y seflor y tomando la borla en sus manos quitindola de su misma ca-
beza se la puso a Ynga Yupangue encima de su cabeza Ansi se llamaba
Mango Capac que por sobrenombre tenia Yupangue e ansi nombrado
Ynga Yupangue por rey e sefior en presencia de los que alli estaban
[...]7 (p. 79).

11. Guaina Capac. “[...] tomd una borla y atadura de cabeza hecha a
la medida de la cabeza del niflo y pusosela al nifio en su cabeza [...] y
como tuviese la borla puesta dijo Ynga Yupangue que le pusiese él el
nombre que habia de tener y que a él le parescia que mejor le estuviese
el cual Yamque Yupangue dijo que le nombraba Guaina Capac y que
ansi se nombrase lo que quiere decir Ynga dice propiamente rey y ansi
llaman a todos los orejones del Cuzco [...]quiere decir Guaina Capac
[...]7 (p. 124).

12. Oturungo Achache. “[...]su hijo Guayna capac fuese mancebo has-
ta que tuviese capacidad a un sobrino suyo llamado Apo Gualpaya que
era hombre de gran gobierno y entendimiento y ansi mismo su her-
mano Oturungo Achache el que ya dijimos que en la conquista de los
Andes mataba y despedazaba los tigres y las gentes y comia dellos [...]”
(p. 160).
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13. Ata Gualpa. “[...]le puso su padre por nombre Atagualpa porque
habran de saber que tienen de costumbre que cuando les nace algun
hijo desde a cuatro dias que nace hacen por su nacimiento una fiesta
y dende a un afio que nacen hacen otra en la cual le trasquilan y en
aquella trasquila le ofrecen todos sus deudos ansi de padre como de
madre y otros sefiores y sefloras que a aquella fiesta vienen grandes
joyas de oro y plata y cada uno le ofresce segtin su posibilidad y en esta
fiesta le ponen un nombre el cual se nombra mientras es muchacho y
siendo grande y de edad para se ordenar y hacer orejon ordénanle con
sus ceremonias ya dichas y oradanle las orejas y alli le ponen el nombre
que ha de tener por donde es conocido de qué linaje es si es del Cuzco
e ansi se hizo esta fiesta a Atagualpa [...]” (p. 175).

14. Cuxi Yupangue. “[...] y levantdése Guayna Capac y fuese para el
nifio y tomando el cuchillo cortéle una vedeja de cabellos con él y como
esto hubiese hecho ofreciéle al nifio cierta joya de oro e hizole merced
que tuviese cargo del idolo de las batallas que era cargo que el mismo
cargo tenfa en si el cual idolo le llaman Caccha y ansi mismo man-
dé que le llamasen a este muchacho ansi alli como cuando le hiciesen
orejon Cuxi Yupangue el Yupangue es apellido de Ynga Yupangue su
bisabuelo desde mucho el Cuxi dice ventura y todo ello quiere decir
Ventura Yupangue [...]” (p. 179).

15. Cuxi Rimay Ocllo. “[...] llegd un orejon y dijo a Yamque Yupangue
que alli estaba junto al Ynga que su mujer Tocto Ocllo habia parido una
hija [...] y el aio cumplido del nacimiento della Guayna Capac y los
demas sefiores y sefloras le hicieron la fiesta y tresquilaronla y ofrecié-
ronla sus dones y Guayna Capac dijo que en aquella fiesta que él la que-
ria para si y que habia de ser Piviguarmi de Atagualpa su hijo deciendo
que habia de ser su mujer legitima y principal de su hijo Atagualpa y
mandé que se sefialase esta su sobrina Guxirimay Ocllo que dice el
Ocllo como nosotros decimos dofia habla ventura y el Cuxirimay dice
habla ventura y por todo junto dice dofia Habla Ventura y mandodla que
fuese mujer de Atagualpa si viviese [...]” (p. 182).

16. Chima. “ansi hecho mandé que fuese puesto en unas andas y man-
dé a un criado suyo que se decia Chima que dando a este bulto que le

sirviese y que tuviese cargo de guardarle y mirarle [...]” (p. 204).

Comentario: Chima es un criado de Cuxirimay Ocllo, hija de Wayna
Qapag, que devendria en esposa de su hermano, Atahualpa (Piwi war-
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mi), por decision de su padre, el Inca Huayna Qapaq, y por reglas cul-
turales de la sucesion en la sociedad de los incas. Chima es un nombre
bastante frecuente; recordemos que es también el nombre del famoso ge-
neral de Atahualpa que se llamaba Chalqo chima /Chalcu chimac, en que
Chima aparece en estructura de frase, pero en la funcion de niicleo frasal,
lo que da pie a asumir que el nombre del general es Chimaq y challqo/
chalco es un apelativo en funcion de calificativo de Chimagq.

17. Caccha Pachacuti Ynga Yupangue “[...] y volviendo a nuestra his-
toria como el Ynga Atagualpa tomase la borla del estado diéronle alli
por nombre Cuxi Yupangue y los sefiores que alli estaban este nombre
Caccha Pachacuti Ynga Yupangue que dice el Caccha es el nombre del
idolo de las batallas diciendo que imitaba a €l en el guerrear el Pacha-
cuti dice vuelta de mundo el Ynga Yupangue era de su bisabuelo Ynga
Yupangue el Ynga postrero decia rey y este es el nombre que le dieron
cuando le pusieron la borla [...]” (p. 205).

18. Tocto Ocllo. Esposa de Wayna Capagq, y madre de Kusi Rimay Oc-
llo. Su padre, Wayna Capagq;, la reservé para que fuera esposa de Atawal-
pa, su hermano.

Comentario: [Kusi Rimay fue llamada Angelina y devino en esposa de
Pizarro: fue también esposa de Betanzos con quien averigua de los hechos
que Betanzos narra en su Historia de los Incas, por lo que algiin renom-
brado historiador peruano se referia a aquella historia de Betanzos como
la Historia de la autoria de Kusi Rimay Ocllo].

19. Ata hualpa. Inka. Hijo de Wayna Capac, hermano de Wascar Inka.
Primer esposo de su prima hermana Kusi Rimay, llamada por Pizarro
Catalina Nusta.

20. Contiti Vira cocha Pachayachachic. Dios hacedor del mundo. “[...]
segun que estos indios me dijeron y pregunteles como se llamaba aque-
lla persona en cuyo lugar aquella piedra era puesta dijéronme que se
llamaba Contiti Viracocha Pachayachachic (p. 14).

21. Mango Capac. Rey Mango. Procedente del sol. “dijole a Ayar mango
que de alli se nombrase Mango Capac porque ¢l venia de do el sol esta-
ba y que ansi lo mandaba el sol que se nombrase y que se descendiesen
de alli y se fuesen al pueblo que habian visto[...]” (p. 19).
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22. Guaman. “[...] y a este tal honrele todos los suyos y désele cierta
cosa y diganle que lo hizo como buen orején y denle por sobrenombre
Guaman que dice halcén” (p. 65).

23. Pumap Chupa. “[...] y desde las casas del sol para abajo al cual sitio
mandé que se llamase Hurin Cuzco que dice lo bajo del Cuzco se nom-
brase Pumap chupa que dice cola de ledn ... los tres linajes de los Hurin
Cuzco los cuales sefiores se llamaron Vicaquirao y el otro Apo mayta y
el otro Quilis Cache Urco Guaranga [...]” (p. 75).

24. Piwi churi. Guaina Capac. “[...] elos hijos que ansi tal sefiora ha-
bia se nombraban Pivichuri que dice como si dijéramos hijos legitimos
mamando e llamabanle al tal nifno Guaina Capac que dice mancebo rey
aunque los que construyen este nombre no entendiendo lo que quiere
decir dicen que dice mancebo rico porque habran de saber que capa
sin ¢ postrera dice rico y Guaina dice mancebo e si dijera este nombre
Capaq Wayna_dijera mancebo rico mas dice Guaina Capac postrera
que dice mancebo rey [...]” (p. 76).

25. Vira cocha. “[...] e ansi mismo construyen otro nombre los que no
lo entienden que dice Viracocha que quiere decir y podremos tener que
dice dios porque este nombre nombran ellos al que dicen e tienen que
fue el hacedor.... parabanse a pensar y imaginar que Vira quiere decir
en esta lengua manteca y cocha dice mar todo lo cual declaraban e de-
cian que queria decir manteca de la mar y espuma de la mar lo cual no
quiere decir aquello sino propiamente dios” (p. 76).

26. Guaina Capac. “[...] tomo una borla y atadura de cabeza hecha a
la medida de la cabeza del nifio y pusosela al nifio en su cabeza [...] y
como tuviese la borla puesta dijo Ynga Yupangue que le pusiese ¢l el
nombre que habia de tener y que a él le parescia que mejor le estuviese
el cual Yamque Yupangue dijo que le nombraba Guaina Capac y que
ansi se nombrase lo que quiere decir Ynga dice propiamente rey y ansi
llaman a todos los orejones del Cuzco [...] quiere decir Guaina Capac
[...]” (p. 124).

27. Cuxi Rimay Ocllo. “[...] llegd un orején y dijo a Yamque Yupangue
que alli estaba junto al Ynga que su mujer Tocto Ocllo habia parido una
hija [...] y el afio cumplido del nacimiento della Guayna Capac y los
demas sefiores y sefioras le hicieron la fiesta y tresquildronla y ofrecié-
ronla sus dones y Guayna Capac dijo que en aquella fiesta que él la que-
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ria para si y que habia de ser Piviguarmi de Atagualpa su hijo deciendo
que habia de ser su mujer legitima y principal de su hijo Atagualpa y
mandé que se seflalase esta su sobrina Guxirimay Ocllo que dice el
Ocllo como nosotros decimos dofa habla ventura y el Cuxirimay dice
habla ventura y por todo junto dice doiia Habla Ventura y mandola que
fuese mujer de Atagualpa si viviese [...]” (p. 182).

28. “[...]ansi hecho mandé que fuese puesto en unas andas y mandoé a
un criado suyo que se decia Chima que dando a este bulto que le sirvie-
se y que tuviese cargo de guardarle y mirarle [...]” (p. 204).

29. Caccha Pachacuti Ynga Yupangue “[...] y volviendo a nuestra his-
toria como el Ynga Atagualpa tomase la borla del estado diéronle alli
por nombre Cuxi Yupangue y los sefiores que alli estaban este nombre
Caccha Pachacuti Ynga Yupangue que dice el Caccha es el nombre del
idolo de las batallas diciendo que imitaba a €l en el guerrear el Pacha-
cuti dice vuelta de mundo el Ynga Yupangue era de su bisabuelo Ynga
Yupangue el Ynga postrero decia rey y este es el nombre que le dieron
cuando le pusieron la borla [...]” (p. 205).

30. Tocto Ocllo, esposa de Wayna Qapagq. El inca es informado que le
nacié una hija acerca de quien decide que seria esposa de Atahualpa
(Piwi wrmi) que devendria en esposa legitima de Atahualpa. Mando
Wayna Capac que esta hija de Tocto Ocllo se llamase Cuxi Rimay Ocllo.

7.2. Antrop6nimos de la obra del Inca Garcilaso de la Vega , Los co-
mentarios reales de los Incas

31. Amaru es nombre de las muy grandes culebras que hay en los Antis.
Los incas tomaban semejantes nombres de animales o flores o yerbas,
dando a entender que, como aquellas cosas se estremaban entre las de
su especie, asi lo habian de hacer ellos entre los hombres.

32. Auqui Amaru. “[...] A los hijos del Rey y a todos los de su parentela
por linea de vardn llamaban Auqui que es infante (...) Retenian este
apellido hasta que se casaban, y en casandose les llamaban Inca. Estos
eran los nombres y renombres que daban al Rey y a los varones de su
sangre real, sin otros que adelante se veran, que, siendo nombres pro-
pios, se hicieron apellidos en los descendientes” (p. 85).

“[...] Llegado el tiempo, eligié un hermano suyo llamado Auqui Titu
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por capitan general, y cuatro Incas, de los parientes mas cercanos, (...)”
(p. 222)

“[...], y recibieron al Inca Auqui Titu y, con muestras de mucho conten-
to y alegria, le dijeron: “Seas bien venido, Inca Apu (que es general), a
darnos nuevo ser y nueva calidad con hacernos criados y vasallos del
hijo Sol, (...)” (p. 223)

33. Ayar Cachi. Ayar Uchu. Ayar Sauca. “Al primer hermano llaman
Manco_Cdpac y a su mujer Mama Ocllo. (...) Al segundo hermano
llaman Ayar Cachi y al tercero Ayar Uchu y al cuarto Ayar Sauca. La
diccién Ayar no tiene significacion en la lengua general del Pert; en la
particular de los Incas la debia de tener. Las otras dicciones son de la
lengua general: cachi quiere decir sal, la que comemos, y uchu es el con-
dimento que echan en sus guisados, que los espafioles llaman pimiento;
no tuvieron los indios del Pert otras especias. La otra diccidn, sauca
quiere decir regocijo, contento y alegria” (p. 63).

34. Capac Titu. “[...] de donde naci6 el renombre Capac Titu con que
los indios les solian llamar: Cdpac, lo mismo es que Principe poderoso
en riqueza y grandezas, y Titu significa Principe liberal, magnanimo,
medio Dios, Augusto” (p. 373).

35. Apu Mayta. “[...] Eligié por capitan general a su hermano Inca
Mayta, que desde aquella jornada, por haber sido general en ella, se
llamé siempre Apu Mayta, que quiere decir: el capitan general Mayta
(p. 320).
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36. Ata Hualpa. “El nombre gualpa, que dicen que los indios dan a las
gallinas, estd corrupto en las letras y sincopado o cercenado en las si-
labas, que han de decir atahuallpa, y no es nombre de gallina, sino del
postrer Inca que hubo en el Pert, que, como diremos en su vida, fue
con los de su sangre cruelisimo sobre todas las fieras y basiliscos del
mundo. El cual, siendo bastardo, con astucia y cautelas prendié y mato
al hermano mayor, legitimo heredero, llamado Hudscar Inca, y tiranizé
el Reino; (...)” (p. 832).

“[...] Esta fue la imposicién del nombre ata huallpa que los indios pu-
sieron a los gallos y gallinas de Espafia. El Padre Blas Valera (...) dice en
su elegante latin estas palabras: “De aqui nacié que cuando su muerte
fue divulgada entre sus indios, (...) tomaron por remedio y consuelo
decir, cuando cantaban los gallos que los espaiioles llevaron consigo,
que aquellas aves lloraban la muerte de Atahuallpa, y que por su me-
moria nombraban su nombre en su canto; por lo cual llamaron al gallo
a su canto atahuallpa; y de tal manera ha sido recibido este nombre en
todas las naciones y lenguas de los indios, que no solamente ellos, mas
también los espanoles y los predicadores, usan siempre dél’; etc. Hasta
aqui es del Padre Blas Valera, el cual recibid esta relacion en el reino de
Quitu de los mismos vasallos de Atahuallpa, que, como aficionados de
su Rey natural, dijeron que por su honra y fama le nombraban los gallos
en su canto; y yo la recibi en el Cozco, donde hizo grandes crueldades y
tiranias, y los que las padecieron, como lastimados y ofendidos, decian
que para eterna infamia y abominacion de su nombre lo pronunciaban
los gallos cantando: cada uno dice de la feria como le va en ella” (p.
834)

37. Cari. Chipana. “[...] Y para que se entienda mejor la historia, es de
saber que estos dos grandes curacas eran descendientes de dos capi-
tanes famosos que en tiempos pasados, antes de los Incas, se habian
levantado en aquellas provincias cada uno de por si y ganado muchos
pueblos y vasallos y héchose grandes sefiores. (...) El uno de aquellos
sefores se llamaba Cari.

38. ... y el otro Chipana: los mismos nombres tuvieron sus antepasa-
dos, desde los primeros: querian los sucesores conservar la memoria
con sus nombres, heredandolos de uno en otro, por acordarse de sus
mayores e imitares, porque fueron valerosos. Pedro de Cieza de Ledn,
capitulo ciento, toca esta historia brevemente, llama al uno de los cura-
cas Cari y al otro Zapana” (p.229).
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39. Chimpu Ocllo. “[...] Dejé por sucesor y universal heredero a Ttipac
Inca Yupanqui, su hijo primogénito y de la Coya Chimpu Ocllo, su mu-
jer y hermana. El nombre propio deste Reina fue Chimpu; el nombre
Ocllo era apellido sagrado entre ellos, y no propio” (p. 657).

40. Chincha Camac. “Los de Chincha que quien los buscase los ha-
llaria siempre bien apercibidos para defender su tierra, su libertad y
sus dioses, particularmente a su dios llamado Chincha Camac, que era:
sustentador y hacedor de Chincha; (...)” (p. 501).

41. Cuis Mancu: “[...] que también como [Chuqui Mancu] presumia
llamarse Rey, aunque entre los indios no hay este nombre Rey, sino
otros semejante, que es Hatun Apu, que quiere decir: el gran sefior.
Porque no sea menester repetirlo mucha veces, diremos aqui lo que
en particular hay que decir del valle de Pachacimac y de otro valle,
llamado Rimac, al cual los espanoles, corrompiendo el nombre, llaman
Lima” (p. 544).

42. Chuqui Mancu: “[...] se consideraba como rey en el valle de Runa-
hudnac y otros tres...llamados Huarcu, Malla, Chuica... presumia que
todos los de su comarca le temieses y reconociesen ventaja, aunque no
fuesen sus vasallos” (p. 540).

43. Manco es nombre propio: no sabemos que signifique en la lengua
general, del Pert, aunque en la particular que los Incas tenfan para ha-
blar unos con otros [...] debia tener alguna significacion, porque la ma-
yor parte de los nombres de los Reyes la tenian, [...]” (p. 79).

Comentario: Es el mismo nombre del que reconocemos como el primer
inca; es decir, de Ayar Manco o Manco Capac. Incidentalmente, sefiala-
mos que este nombre, Manco, es hasta ahora el nombre de una especie de
perro salvaje que estd en proceso de extincion, pero auin hay ejemplares en
la selva de Madre de Dios, segiin avistamiento de especialistas. Dada la
gran importancia de la etologia en la nominacion de individuos de pue-
blos amerindios, no seria raro que se relacione con el nombre de este ani-
mal, seguramente bastante expandida su presencia en tiempos antiguos.
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44. Huéscar. Inti Cusi Huallpa. “[...] De Raua Ocllo, su hermana, hubo
Huayna Capac a Hudscar Inca. Hudscar es nombre apelativo; adelante,
en su lugar, diremos como y por qué le pusieron este nombre, siendo el

suyo propio Inti Cusi Huallpa.” (p. 700).

Comentario: El otro nombre del inka Hudscar /Waskar. Seguramente, es
uno de los nombres del inka, de los varios que podia tener un individuo.
Lo que no se sabe es si se trata del nombre que le pusieron al nacer, o es
el nombre alternativo que obtuvo en algiin momento de su vida, general-
mente en el tiempo del warachikuy (cuando se ponian la ropa que les di-
ferenciaba de las mujeres de su edad, poniéndose el vestido que reflejaba
el género de la persona; antes de dicha ceremonia los nifios o nifias no se
diferenciaban por el vestido).

“[...] El Contador general Agustin de Zarate, Libro primero, capitulo
catorce (...). “Al tiempo que le nacié un hijo mandé hacer Guaina
caba una maroma de oro, tan gruesa (segiin hay muchos indios que
lo dicen), que asidos a ella doscientos indios orejones no la levanta-
ban muy facilmente, y en memoria desta tan sefialada joya llamaron al
hijo Guasca, que en su lengua quiere decir soga, con el sobrenombre
de Inga, que era de todos los Reyes, como los Emperadores romanos se
llamaban Augustos”, etc” (p. 765).

“[...] demas del nombre propio que le pusieron, que fue Inti Cusi Hua-
lIpa, le anadieron por renombre el nombre Hudscar, por dar mas ser y
calidad a la joya. Huasca quiere decir soga, y porque los indios del Pert
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no supieron decir cadena, la llamaban soga, anadiendo el nombre del
metal de que era la soga, como aca decimos cadena de oro o de plata
o de hierro; y porque en el principe no sonase mal el nombre Huasca,
por su significacion, para quitarsela le disfrazaron con la r; afladida en
la ultima silaba, porque con ella no significa nada, y quisieron que re-
tuviese la denominacién de Huasca, pero no la significacién de soga;
de esta suerte fue impuesto el nombre Hudscar a aquel principe, y de
tal manera se le apropio, que sus mismos vasallos le nombraban por
el nombre impuesto y no por el propio, que era Inti Cusi Huallpa; que

quiere decir Huallpa Sol de alegria (p. 766).

Comentario. [En el nombre waska-t, pareciera que la -r es una remi-
niscencia del sufijo aru -ri, que ha quedado en numerosos nombres y
toponimos como —rJ.

45. Huayna Cépac. “Viendo Tapac Inca Yupanqui que la conquista iba
muy a la larga, envié por su hijo primogénito, llamado Huayna Capac,
que era el principe heredero, para que se ejercitase en la milicia. (...)
Llamaron a este principe Huayna Capac, que, segtin la comun interpre-
tacion de los historiadores espafioles y segun el sonido de la letra, quie-
ren que diga Mozo Rico, y parece que es asi, segun el lenguaje comun.
Mas aquellos indios, en la imposicién de los nombres y renombres que
daban a sus Reyes, tenfan (como ya hemos dicho) otro intento, otro fra-
sis y elegancia, diferente del comuin lenguaje, que era mirar con atencién
las muestras y sefiales que los principes, cuando mozos, daban de las
virtudes reales que prometian para delante; miraban también los bene-
ficios y grandezas que hacian cuando hombres, para darles el nombre
y renombre conforme a ellas; y porque este principe mostré desde muy
mozo las realezas y magnanimidad de su animo, le llamaron Huayna
Capac, que en los nombres reales quiere decir: desde mozo rico de ha-
zanas magnanimas~ (p. 695).

46. Inca Yupanqui. “[...] Pues como los indios, contando las hazanas
de sus Reyes y nombrando sus nombres, dicen Pacha cutec Inca Yu-
panqui, entienden los esparioles que es nombre de un Rey solo, y no ad-
miten al hijo sucesor de Pacha cutec, que se llamé Inca Yupanqui, el cual
tomo ambos apellidos por nombre propio y dio el mismo nombre Inca
Yupanqui a su hijo heredero. A quien los indios, por excelencia y por
diferenciarle de su padre, llamaron”.

47. Cdpac Inca Yupanqui. “[...] y abuelo de Hudscar Inca Yupanqui, y asi
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se puede decir a todos los demas Incas, por apellido” * (p.562).

48. Lloque Yupanqui. “El Inca Lloque Yupanqui fue el tercero de los
Reyes del Pert: su nombre propio fue Lloque: quiere decir izquierdo; la
falta que sus ayos tuvieron en criarle, por do salié zurdo, le dieron por
nombre propio.

El nombre Yupanqui fue nombre impuesto por sus virtudes y haza-
fas. (...), es de saber que esta diccion Yupanqui es verbo, y habla de la
segunda persona del futuro imperfecto del indicativo modo, nimero
singular; y quiere decir contaras. La cual, como se ha dicho, es muy
corta en vocablos, empero muy significativa en ellos mismos, y decir
asi los indios un nombre o verbo impuesto a sus Reyes era comprender
todo lo que debajo del tal verbo o nombre se puede decir, (...)” (p. 144).

49. Mama Cocha. “Es de saber que generalmente los indios de aquella
costa, (...); adoraban en comun a la mar (...), y asi le llamaban Mama
cocha, que quiere decir: madre mar, como que hacia oficio de madre..”
(p. 500).

50. Mama Runtu. “El nombre de la Reina, mujer del Inca Viracocha, fue
Mama Runtu: quiere decir: madre huevo; llamarosla asi porque esta
Coya fue mds blanca de color que lo son en comun todas las indias, y
por via de comparacion la llamaron madre huevo..” (p. 426).

51. Manco Capac. “Nuestro Inca se llamé Manco Capac y nuestra Coya
Mama Ocllo Huaco [...] hermanos, hijos del Sol y de la Luna, nuestros
padres” (p. 60) (...) dicen pues, que cesadas las aguas se aparecié un
hombre en Tiahuanacu, que estd al mediodia del Cozco, que fue tan
poderoso que reparti6é el mundo en cuatro partes y las dio a cuatro
hombres que llam¢ Reyes: el primero se llamé Manco Cépac 'y

52. el segundo Colla y el tercero

53. Tocay y el cuarto

54. Pinahua” (p. 61).

55. Mayta Capac. “El Inca Mayta Cépac (cuyo nombre no tiene qué
interpretar, porque Mayta fue el nombre propio, en la lengua general no
significa cosa alguna, y el nombre Céapac esta ya declarado)” (p. 187).

43 No hay apellidos en el sistema antroponimico quechua. Garcilaso introduce un error.
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56. Pachacutec. “[...] Al primer hijo que le nacié de la Coya Mama Run-
tu, su legitima mujer y hermana, mandé en su testamento que se lla-
mase Pachacitec (llamandose antes Titu Manco Cdpac): es participio
de presente; quiere decir el que vuelve o el que trastorna o trueca el
mundo; dicen por via de refran pdcham cutin; quiere decir: el mun-
do se trueca. Empero no le fue posible llamarse asi, porque todos sus
reinos le llamaron Viracocha desde que se le apareci6 la fantasma, por
esto dio al principe, su heredero, el nombre Pacha citec, que él habia
de tener, porque se conservase en el hijo la memoria de la hazafna del
padre” (p.425).

“Muerto Viracocha Inca, y adorado por los indios entre sus dioses, su-
cedio su hijo, el Gran Titu, por sobrenombre Manco Cépac; llamose asi
hasta que su padre le dio el nombre Pachacutec, que es reformador del
mundo” (p. 563).

57. Pahuac Mayta Inca. “[...] Eligié por capitan general uno de sus
hermanos, llamado Pdhuac Mayta Inca, que quiere decir el que vuela
Mayta Inca, que fue ligerisimo sobre todos los de su tiempo, y el don
natural le pusieron por sobrenombre” (p.410).

58. ...porque de la primera mujer y hermana mayor, que habia por
nombre Pillcu Huaco, no tuvo hijos, y porque el heredero del reino fue-
se heredero legitimo por el padre y por la madre, como aquellos Reyes
lo tenian de ley y costumbre, cas6 con la segunda hermana;

59. ... también caso legitimamente, segtin sus leyes y fueros, con Mama
Runtu, su prima hermana, hija de su tio Auqui Amaru Ttpac Inca, her-
mano segundo de su padre.

60. Auqui Amaru Tupac Inca. Auqui es nombre apelativo: quiere decir
infante; daban este apellido a los hijos segundos del Rey, y por partici-
pacion a todos los de la sangre real, y no a la gente comun, por grandes
seflores que fuesen.

61. Rumi Nahui. “Y no s6lo nombraban en el canto al tirano, mas tam-
bién a sus capitanes mds principales, como tuviesen cuatro silabas en el

nombre, como: Challcu chima y Quillis cacha”. **

44 En quechua hay una palabra “Challqu”, lo que sigue a esta palabra “chima” parece ser una
secuencia sufijal: -chi, causativo + -ma que podris asumirse como objeto verbal de primera
persona.

El nombre quilliscacha se parece al nombre de un tipo de cernicalo: killishga-cha, donde -cha
serfa diminutivo.
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62. Rumi Nahui, que quiere decir ojo de piedra, “porque tuvo un be-
rrueco de nube en un 0jo” (p. 833). Espinoza Soriano dice que “Rumi-
nahui era cusquefno’, que era de una panaca llamada Rumiriahui, que
era enemiga de la panaca de Atahualpa.

63. Sinchi Roca. “A Manco Capac Inca sucedié su hijo Sinchi Roca™:
el nombre propio fue Roca (con la pronunciacion de r sencilla): en la
lengua general del Perti no tiene significacién de cosa alguna; en la par-
ticular de los Incas la tendr4, aunque yo no la sé.

64. El Padre Blas Valera dice que Roca_significa “Principe prudente y
maduro”, mas no dice en qué lengua; advierte la pronunciacién blanda
de la [r], también como nosotros. Dicelo contando las excelencias de
Inca Roca, que adelante veremos (p. 140).

65. Tupac. “El Gran Tapac Inca Yupanqui (cuyo apellido Tipac quiere
decir: el que relumbra o resplandece, porque las grandezas deste Prin-
cipe merecieron tal renombre) (...)” (p. 673).

66. Tupac Inca Yupanqui. Tipac Yaya. “[...] Asi murid el gran Ttpac
Inca Yupanqui, dejando perpetua memoria entre los suyos de su pie-
dad, clemencia y mansedumbre y de los muchos beneficios que a todo
su Imperio hizo; por los cuales, sin los demas renombres que a los de-
mas Reyes habian puesto, le llamaron Ttpac Yaya, que quiere decir: el
padre que resplandece” (701).

67. Uillac Uma.“Al Sumo Sacerdote llaman los esparioles Vilaoma, ha-
biendo de decir Uillac Umu, nombre compuesto desde verbo uilla, que
significa decir, y deste nombre umu, que es adivino o hechicero. Uillac,
con la ¢, es participio de presente: anadido el nombre Umu quiere decir
el adivino o el hechicero que dice” (p. 256).

68. Capac Titu. “[...] de donde nacié el renombre Cépac Titu con que
los indios les solian llamar: Cdpac, lo mismo es que Principe poderoso
en riqueza y grandezas, y Titu significa Principe liberal, magnanimo,
medio Dios, Augusto” (p. 373).

69. Cari. Chipana. “[...] Y para que se entienda mejor la historia, es de
saber que estos dos grandes curacas eran descendientes de dos capita-
nes famosos (...) El uno de aquellos sefiores se llamaba Cari y el otro
Chipana: los mismos nombres tuvieron sus antepasados, desde los pri-
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meros: querian los sucesores conservar la memoria con sus nombres,
hereddndolos de uno en otro, por acordarse de sus mayores e imitares,
porque fueron valerosos. Pedro de Cieza de Ledn, capitulo ciento, toca
esta historia brevemente, aunque la pone mucho después de cuando
paso: llama al uno de los curacas Cari y al otro Zapana” (p.229).

70. Chimpu Ocllo. “[...] Dejé por sucesor y universal heredero a Ttipac
Inca Yupanqui, su hijo primogénito y de la Coya Chimpu Ocllo, su mu-
jer y hermana. El nombre propio deste Reina fue Chimpu; el nombre
Ocllo era apellido sagrado entre ellos, y no propio” (p. 657).

71. Inca Yupanqui. “[...] Pues como los indios, contando las hazafas
de sus Reyes y nombrando sus nombres, dicen Pachactitec Inca Yu-
panqui, entienden los espaiioles que es nombre de un Rey solo, y no
admiten al hijo sucesor de Pachacttec, que se llamé Inca Yupanqui, el
cual tomé ambos apellidos por nombre propio y dio el mismo nombre
Inca Yupanqui a su hijo heredero. A quien los indios, por excelencia y
por diferenciarle de su padre, llamaron Capac Inca Yupanqui, y abuelo
de Huascar Inca Yupanqui, y asi se puede decir a todos los demds Incas,
por apellido” (p.562).

72. Pdhuac Mayta Inca. “[...] Eligié por capitdan general uno de sus
hermanos, llamado Pdhuac Mayta Inca, que quiere decir el que vuela
Mayta Inca, que fue ligerisimo sobre todos los de su tiempo, y el don
natural le pusieron por sobrenombre” (p.410).

73. Raua Ocllo “[...], desta venida casé segunda vez con la segunda
hermana, llamada Raua Ocllo, porque de la primera mujer y hermana
mayor, que habia por nombre Pillcu Huaco, no tuvo hijos, y porque el
heredero del reino fuese heredero legitimo por el padre y por la madre,
como aquellos Reyes lo tenian de ley y costumbre, casé con la segunda
hermana; también casé legitimamente, segtn sus leyes y fueros, con
Mama Runtu, su prima hermana, hija de su tio Auqui Amaru Ttpac
Inca, hermano segundo de su padre. Auqui es nombre apelativo: quiere
decir infante; daban este apellido a los hijos segundos del Rey, y por
participacién a todos los de la sangre real, y no a la gente comun, por
grandes sefiores que fuesen. Amaru es nombre de las muy grandes cu-
lebras que hay en los Antis. Los incas tomaban semejantes nombres de
animales o flores o yerbas, dando a entender que, como aquellas cosas
se estremaban entre las de su especie, asi lo habian de hacer ellos entre
los hombres” (p. 700).
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Comentario Pilcu Huaco fue el nombre de la primera esposa de Mayta
Capac, llamado también Pahuac Mayta Inca; Pillcu Huaco tuvo que ha-
ber sido su primera hermana. Mama Runtu, su prima hermana, tam-
bién fue esposa de Mayta Capac, ella era hija de su tio Amaru Tupac
Inca.

74. Tici Viracocha /tiksi wira qocha/. “[...] Y por esto en sus historias
dan otro nombre a Dios, que es Tici Viracocha, que yo no sé qué signi-
fique ni ellos tampoco. Este es el nombre de Pachacdmac, que los his-
toriadores espafloles tanto abominan por no entender la signficacién
del vocablo”

Comentario: [La palabra debe ser Tigshi o Tigsi, que significa fundador,
como en la expresion “mi abuelo es de los fundadores de este pueblo”. En
quechua wanka: ‘awiluuqa teeshikunami” Sicayapaq].

75. Tapac. “El Gran Tupac Inca Yupanqui (cuyo apellido® Ttipac quiere
decir: el que relumbra o resplandece, porque las grandezas deste Prin-
cipe merecieron tal renombre) (...)” (p. 673).

76. Yahuar Huacac. “Antes que pasemos adelante, serd bien declare-
mos la significacién del nombre Yahuar Hudcac y la causa por qué se
lo dieron a este principe. Dicen los indios que cuando nifo, de tres o
cuatro afios, lloré sangre. (...) Esta es la deducciéon del nombre Yahuar
Hudcac, y quiere decir el que llora sangre, y no lloré de sangre, como
algunos interpretan; y el llorar fue cuando nifio y no cuando hombre

(..) (p. 311).

7.3. Antroponimos de procesos y visitas de idolatrias
(Antropénimos en la obra Cultura andina y represion, de Pierre Du-
viols)

77. Carua Llacssa, el nombre de un mulato de don Alonso Ricariy, pa-
gado por los ayllos de Otuco para que traslade a idolos de un lugar a
otro y no sean destruidos por los espafoles, y para que los naturales de
Acas no se vean en la presion de denunciar a sus mallkis y deidades.

78. Guaraya Colca. El abuelo de Alonso Ricariy, sacerdote indigena juz-
gado en Cusi-Llaclla en abril de 1656, con los datos de acusaciones y
testigos en juicio correspondiente al pueblo de Otuco por Bernardo de

45 Garcilaso habla de apellido, pero la existencia de este componente no corresponde al
sistema de la antroponimia quechua. Lo que se deduce es que el nombre o antropénimo del
inca es Tupaqg.

6% KGR, W% GE G, [ A P O G, [ LK ) K LG8 W Tk Gl




LISTADOS DE NOMBRES QUECHUAS EN CRONICAS Y DOCUMENTOS COLONIALES

Noboa. El mallqui de Guaraya Colca estaba en un machay de la deidad
Choque Runto, su antepasado Wari.

79. Caxa Tanta [Kasha Tanta], hermana de Guaraya Colca, quien murié6
después de cinco afios de enferma “yéndose secando”

80. Yacolca se convirtié en Guanca camayoc y fue a Canta y a Yauyos
“donde habia un gran hechicero y doctor y rogé al hechicero que se
llamaba Guachac Urao Yanac Urao que viniese a curar a su dicha her-
mana, Casha Tanta”,

81. Yana Urao, “que asi se llamaba el dicho Yacolca”. (;Profesiéon de he-
chicero o doctor? San¢ a Caxa Tanta, hermana de Guaraya Colca, ésta
era tia de don Alonso Ricariy).

82. Guacay llano. Sacerdotisa nativa en Otuco, durante la visita hecha
por el extirpador de idolatrias, Bernardo de Noboa, en ocasién de la
visita de Huanri/Otuco Vchu tanta (p. 497) en 1656. Guacay llano se
llamé después Catalina Guacayllano.

83. Huaman Huaturo “que finge(n) que vino de Yaro, fueron sus hijos:
Mantur Huyca, Colla Rasac, Macuy Cachin [y] Masco Liviac cuyos [hi-
jos] fueron {asi] Llachua Hinche y Villca Libiac en quien expiro y acabo
la gentilidad y entraron al xpianismo (cristianismo) sus hijos Guillermo
Xullca Libiac y Guillermo Poma Caqui que fueron sus consultores y
sucedieron en el oficio muertos ellos: Martin Mallqui Riqui y Diego
Quispe Machacuay la huaca que adoraban era el Rayo Sol Lucero y las
Siete cabrillas tenian chuchus y chacpas” (p. 497).

84. Libiac (Liwyaq) Cancharco, el hombre-dios fundador o creador de
los llacuaz, también llamado Yanaraman. Padre de Rau Poma y Choge
Runto (p. 84).

85. Bartolome Chuchu Condor y a este le llaman Chuchu “por aber
nasido dos de un vientre y estos guardan y tienen las chacras de coca de

los mallquis e ydolos en las guerras [...]” (p. 338).

86. Rau Poma, hijo de Liwyaq, la divinidad del Rayo, hermano mellizo
de Choge Runto.

87. Choge Runto, hermano mellizo de Rau Poma, natural del pueblo
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de Otuco, en el sur de Ancash, que desaparecié después de la época de
la Extirpacién de idolatrias (Duviols, p. LXVI). El pueblo era de origen
Huari, y los que mataron a los Huari fueron los llacuaz, que eran los
pobladores de las alturas, pero no lo hicieron con los mellizos Raupo-
ma y Chogerunto.

Comentario: El espacio donde ocurren hechos de los Huari y Llacuaz es
la zona del antiguo Cajatambo, en tiempos de clara alteracion climdtica
y procesos de migracion hacia el Oeste desde la zona de Chinchaycocha.
El asentamiento de Otuco estuvo situado en algiin lugar entre Mangas y
Ocros, muy probablemente en la cuenca del rio Pativilca; no existen en la
actualidad sus ruinas; pudo haber desaparecido en el gran terremoto de
1746. La forma Rao de Rao Poma parece ser la palabra quechua “raho,
que significa “hielo, nevado”.

88. Carua Hallia/ Kallia, deidad en Otuco en 1656, a la par en impor-
tancia con Choqge Runto y Rau poma. Carua Hallia jsera hallia /shalla/
“cascajo o arenisca’?

89. Capxa Waranqa, alguien que en 1656 no sabe su nombre; se refiere a
que desconoce su nombre cristiano, si acaso lo bautizaron.

90. Fulano) Guaman, un testigo en 1656, en Otuco, acusado de idola-
tria en tiempos de Bernardo de Noboa. Este Fulano Guamdn, en Caja-
tambo-Otuco, dice que tiene su nombre en quechua. ..

Comentario: Guamdn contesta que “no sabe” por la identificacion que le
preguntan en el contexto de un juicio antiidoldtrico; sin embargo, el escri-
bano presenta al testigo en el Acta del juicio como “Fulano Guaman”. Lo
que se presume es que el “fulano” no tiene nombre cristiano y, si lo tiene,
no lo usa y, por tanto, no lo recuerda; pero el escribano, al poner Fulano
Guaman, estd colocando en el acta el nombre nativo de la persona, que
era Wamdn, escrito Guaman.

91. (Angelina) Yupay Suyo, quien declara que es de Mangas, testigo
en juicio de idolatrias en 1656. Su nombre nativo es Yupay Suyo, y es
mujer porque “suyo” aparece muy generalmente como parte de nombres
femeninos.

92. Uta Carua. No sabe su nombre cristiano, pues ella se llama Uta Ca-
rua, esperé que el escribano coloque su nombre de bautizada que era
Francisca (p. 44).
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93. Capan Mayguay, esposa de Alonso ;el Cantor?, “que todos se lo
mandaron dedicarse al culto de los idolos —a “Guaca Quillay”-, y si no
lo hacia habria muchas enfermedades y se auia de ver tullida y muer-
ta..”(p. 45).

94. Poma Carua, mujer curandera de un sacerdote indigena llamado
Alonso Ricary, en Otuco, 1656, en la zona de Cajatambo antiguo.

95. Chucho condo [Chuchu Kuntur]. Se trata de un nacimiento melli-
z0, por lo que tiene alto simbolismo religioso y ceremonias que involu-
cran a los padres con ayunos, etc.

96. Yaro. Mujer manceba que expresa querer llamarse Angela, que es
un nombre femenino en espanol. Lo interesante en su caso es su deseo
expreso, que pareciera indicar preferencia de nombre hispano, como
una tendencia en la denominacion antroponimica de los nuevos tiem-
pos en la zona. Su nombre nativo, Yaro, era un antropénimo muy
importante por ser alusivo a los primeros mallkis de origen llacuas que
se trasladaron hacia Cajatambo desde el este.

97. Barbola (p. 586). Este nombre aparece en listados de La Visita a
Huanuco como Barbora o Barbor. Barbola es nombre de pez de litoral
costenio del norte de Lima. Esta palabra podria no ser quechua, sino
de la lengua quingnam, hablada por pescadores del litoral de Végueta
hasta el siglo XVII o mas.

98. Hasto (p. 486) La palabra quechua es Astu, y significa algo asi como
primor, primoroso. Cajatambo antiguo tenia un lugar que se llama has-
ta ahora Asto Pampa, donde segiin recuerdos de memoriosos solian ha-
cerse las fiestas colectivas lujosas que duraban varios dias en los tiempos
antiguos.

Comentario: La etapa mds intensa de la Extirpacion de Idolatrias es
entre los afios 1610-1660 (Duviols p.xxi). Francisco de Avila es el pri-
mer visitador de idolatrias y el primer extirpador en la Sierra Central,
en Lima y en el sur del Ancash actual.

99. Carua Poma, también llamada Isabel Poma Cargua, esposa legitima
de alguien llamado Juan Rupay. Ella tenia conocimiento de los ritos
relacionados con los “Chuchos” nacidos mellizos, que eran ofrenda-
dos a las Guacas, y que el marido es encerrado quince dias sin ver a la
mujer, ni el que lo lleva la comida lo ve, y estos quince dias ayuna y
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en dos meses no llega a su mujer y pasados los dos dias los da a ver a
todo el pueblo y adoran las guacas y an echo muchas fiesta y al marido
de la susodicha [....](Confesion de Domingo Rimarachin); Duviols,
(p.121).

100. Capcha Yauri, individuo del ayllu Yanaqui, denunciado por An-
dres Chaupis (Reo) y testificado por Juan Guaras, quien dice: .. dixo
que lo que sabe es que Ju® Chaupis indio tributario y natural de del
pueblo de hacas y del ayllu yananqui y alguacil mayor del dicho pueblo
abra 1 afo le mostrd a este testigo tres piedras redondas a manera de
cristal una azul otra blanca y otra colorada que dixo que eran colque
guacan micuy guacan pacha guacan las cuales mochaban para tener
comidas plata vestidos y los que tenian dichas piedras tenian grande
ventura para tener hacienda comidas y plata y asi mismo le dixo a
este testigo que Hernando Zaramin y Pedro de tal y Capcha Yauri del
ayllu Yanaqui un fulano Chaupis ciego Xptoual Vilca y la madre de
Xtoual Tunquis del ayllu Quirca y Chaupis Condor viejo cuyo nombre
no sabe y fulano Caicu [...] todos los cuales suso dichos son ministros
de idolos y en el dicho pueblo de Hacas y que Hernando Hacas Poma
y Hernando Chaupis ensefian en todo el pueblo que adoren a sus mal-
quis y ydolos”; Duviols, (pp. 140-141).

7.3.1. La resistencia de dioses y hombres a la extirpacion de idola-
trias

101. Kasha mallki, Curaqa de Ocros (Bolognesi, Ancash) en el siglo
XVI, fue a Cajamarca a entrevistarse con Pizarro. Se opuso a la Con-
quista del Chichaysuyo y fue derrotado. Ofrendé a su hija Tanta Qarwa
para aplacar la colera del Inca conquistador en una ceremonia que se
llama Qagaq Hucha, “la Gran Culpa”. Fue padre del también Quraqa
cuyo nombre es Rodrigo Kasha mallki.

102. Rodrigo Casha Mallqui, cuyo nombre revela los primeros cambios
en la antroponimia nativa quechua, cuando en el sistema nativo mismo
se introduce una palabra hispana, lo que hace que la persona de Rodri-
go Kashamallki tenga en realidad un nombre para los hispanos que era
Rodrigo (Kashamallki) y otro nombre para sus compatriotas que era
Kashamallki, como su padre.

103. Tanta Qarwa, la hija de Kashamallqui, Quraq de Ocros, ofrecida
en sacrificio en la ceremonia llamada Qapaq Hucha, al Inca conquista-
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dor del Chinchaysuyo, Tupaq Inka Yupanki.

Comentario. La ceremonia del Qapaq Hucha, graficada como Capaco-
cha, ha sido mal escrita y mal interpretada cuando la representan con la
palabra Capacocha, queriendo decir que en algo se trata de rituales a la
laguna: gocha. También se hacian ofrendas a las lagunas con “bollos de
sanqu”, que eran una suerte de humitas redondas remojadas en sangre
o amasadas con sangre que arrojaban al centro de la Laguna Viconga,
en Copa de Cajatambo. La hija del Quraqa de Ocros, Kashamalki, fue
ofrendada como Qapq Hucha al Inka, quien mando construir una ace-
quia para la agricultura de la zona usando piedra para la canteria.

104. Andrés Chaupis (de Chilcas), sacerdote originario quechua del
pueblo de Chilcas, muerto en Cusi en el siglo XVII, como consecuencia
de los juicios de extirpacion de idolatrias llevados a cabo en Cajatam-
bo antiguo por varios extirpadores de idolatrias, entre ellos Fernando
de Avendafo*

105. Ynés Chumbi, de Chamas, sacerdotisa en el siglo XVII, durante la
época de extirpacion de idolatrias en el ambito del antiguo Cajatambo,
noreste de Lima. A Chumbi (su nombre nativo), junto a varias sacer-
dotisas, se les acusaba de organizar las ceremonias que los europeos
consideraban actos demoniacos.

“...y lo principal de toda la fiesta venia a parar en la borrachera, hasta
que todos se privaban del juicio, y esta borrachera solia durar seis u
ocho dias” (Duviols, p. 446)

106. Urpay Huachaq. El nombre de un idolo, y también el nombre de
la madre de varios individuos de la zona de Cajatambo antiguo que son
personajes muy importantes en lugares como Mangas, Chamas y Na-
nis. El idolo Urpay Huachaq (paridora de Urpay, ave que es la paloma
serrana) era venerada en el cerro llamado Punchao Qayan y tenia, en
tanto idolo, la forma de una palomita, pues “era un cantarito vestido de
su cusma ..., con hojuelas de plata y de oro y cuentas de vidrio y mollo

46 Recordemos que las culturas indigenas del Peru consideran a los muertos como que siguen
con vida, y hay muchas entidades del mundo que para nosotros son seres inanimados y para
los peruanos antiguos son seres con vida que siguen teniendo necesidades vitales, por lo
cual los “vivos” tenian que proveerles de alimentos y bebidas en su tumba. Es lo que ahora
conocemos y practicamos como “el pago” a los Apus.

A finales de la segunda mitad del siglo XVI, la jerarquia eclesidstica espafiola del Peru se
convencié con fuerte desazén que habia fracasado en el anhelado intento de evangelizar
(convertir en cristianos catélicos) a la inmensa masa de los miembros de los pueblos indige-
nas peruanos. La extirpacion fue una guerra de aniquilacion contra la religiosidad andina,
contra las convicciones que sustentaban el equilibrio de las creencias de la gente, elabora-
das a lo largo de miles de afios.
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y llacza rumi. De Urpay se dice “que vino la costa” a los lugares de Cha-
mas y Nanis, y era madre de los siguientes individuos:

107. Auca Atama/ Awqa Atama. Progenitor y fundador de los ayllus de
Chamas y Nanis en el antiguo Cajatambo.

108. Poron era un idolo mallki, hijo de Awqa Atama.
109.Tambo, idolo mallki, hijo de Awqa Atama.
110.Cunquis, idolo mallki, hijo de Awqa Atama.
111.Cajar. Idolo mallki, hijo de Awqa Atama.

112. Ariasca, idolo mallki, hijo de Awqa Atama.

Comentario: se ve que los nietos de Urpay Wachag, todos ellos hijos de
Awqa Atama, devinieron en idolos mallkis para los pobladores de los ay-
llus de Chamas y Nanis, quienes les hacian ceremonias.

113. Yulca poma, marcayoq, primer fundador del asentamiento llama-
do Copa, en Cajatambo antiguo.

114. Rayguana, deidad femenina de la que se dice, era la mujer que te-
nia “.. una hijuela que tenia siempre en los brazos que era todo género
de comidas” (Duviols, p. 65).

115. Raywan. La misma diosa Raywana.

116. Mihua Rayhuan. Un idolo con nombre de mujer, al que le invocan
“guarmy micuyn conopanta apamiylla*” [Trdenos la Conopa de la co-
mida de las mujeres].

117. Sallac. Un idolo con nombre de mujer invocada para traer “guar-
my micuyn conopanta apamiylla”

Comentario:. A través de las idolos femeninos Mihuan y Sallac le piden
/agradecen al ave zorzal / Yuc yuc / Yukish: “Sefior Yucyuc, pdjaro que
tiene pies amarillos y pico, trae las papas y coca, criador de las comidas
que traes del pueblo de Quiso callana de la mujer Mihuan y de la mujer

47 La palabra escrita como apamiylla es correspondiente a [apamuylla]. Lo que nos dice la
transcripcion del escribano es que ya en 1652-6 se daba el proceso de monoptongacién que
ocurre con variedades del quechua de Ancash.
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Sallac, trajiste las conopa de la comida y dicen los antiguos por fabula
que este pdjaro ming6 al pajarito sacracha que es el papamoscas para que
fuese a hurtarle...”.
118. Domingo Milca capcha. Sacerdote nativo, a quien los espafioles
acusaron como “dogmatizador” en la religiosidad nativa de habitantes
de Copa, lugar del antiguo Cajatambo.
119. Agustin Julca Yauri, sacerdote nativo en Nanis antiguo.
120. Isabel Chaupi: sacerdotisa. Los evangelizadores le acusan: “vieja
ministro de idolo y hechicera” en Nanis.
En Chamas:
121. Juan Julca Poma, sacerdote nativo, de Chamas.
122. Constanza Rurai, sacerdotisa.

123. Ynés Chumbi, sacerdotisa.

124. Qara Cusma (Momia) (;Cusma de cuero, alude a un mallki de
gente relacionada con cazadores?

125. Juan Hinchi, sacerdote nativo de Nanis.

126. Domingo Hacha Ricapa, sacerdote nativo.

127. Juan Hacha Yauri (“Ministro” de idolo de Copa), en el sentido que
tiene como “menester” del cuidado o atencion de un idolo en el pueblo

de Copa, Cajatambo.

128. Colquis, Mallqui que estaba en el adoratorio de Pausa Qayan, en
Nanis, donde fue “desbaratado” por un sacerdote catdlico.

129. Upias, Mallqui que fue desbaratado en el adoratorio de Pausa Qa-
yan.
Nombres de individuos cuyas momias / mallkis son deidades.

130. Yarus. Habia una pefla grande que era el asiento tiana del idolo
mallqui Yarus.
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131. Chinchay mallqui, hijo de Yarus.
132. Ancacusmay Chinchaycusma, mallquis.

133. Mallqui llamado Callatuco, “que era el marcayoq primer fundador
del pueblo” Echizeros iddlatras (Duviols, p. 430).

134. Barboo / Parpu. Autoridad, indio principal del extenso valle de
Chancay, cerca de Lima.

135. Quyna Ungqo, es el nombre de la persona que sucedié como Qura-
qa de Ancén antiguo.

136. Guacha payco, sefior del Valle de Huaura en el siglo XVI. Su se-
florio llegaba hasta la zona de Supe en el norte, y hasta las cercanias de
Ancoén hacia el sur.

137. Libya Guaranga era el curaca de todas las parcialidades de Canta
hacia 1549. Le sucedi6 en el curacazgo Fernando Aynamechuy como
curaqa de Canta. Este curaca tiene el nombre hispano Fernando, lo que
permite presumir que fue bautizado. Su predecesor tiene un antroponi-
mo totalmente nativo.

138. Guaman Payco, cacique de Sayan, en la cabecera de costa de un
extenso valle perteneciente al sefiorio de Huaura (p.138).

139. Magdalena Quilcay, seguramente bautizada recientemente, ya que
a su nombre nativo Quilcay le antepone el nombre de bautizo, en su
caso, Magdalena.

140. Llocllay huancupa, hijo de Pachacamac, era protector del grupo de
los Andes de Checa, en San Bartolomé, donde era venerado.

Las cuatro (y mas) hermanas Namca:

141. Chawpi Namca. El nombre de una deidad mujer que era una de las
primeras ocupantes de la zona de Lima.

142. Tanta Namca. El nombre de otra deidad mujer también ocupante
de la zona costera de Lima.

143. Yana Namca. También una deidad mujer de la zona de Lima.
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144. Tuta Namca. Deidad mujer del espacio en que se asienta Lima.

Comentario: El nombre Namca de estas cuatro deidades proviene del
nombre de la deidad LLamoq, la mds importante del pueblo culli, cuyos
ultimos asientos territoriales estaban ya reducidos a la llegada de los es-
parioles, pues el conquistador inmediatamente anterior es de la estirpe
de los incas.

Chawpi Namca, Yana Namca, Tuta Namca, Tanta Namca son nombres
de deidades hermanas que aparecen en Dioses y Hombres de Huaro-
chiri. La forma Namca es derivada de Llamog, que es el dios culli mds
antiguo que Katekilla, porque Llamoq aparece en documentos de extir-
pacion de Rodrigo Hendndez Principe como el “padre de Katequilla”. El
cambio de Llamoq a Namca es perfectamente explicable con el agregado
de —a en lugares de influencia jaqaru y con la elision de —o- en esos
espacios en el quechua que suele llamarse maritimo o costefio, que es el
quechua que recoge Domingo de Santo Tomds en la zona de Huaral: Au-
cllama. Chawpi Namca tuvo hermanas como Huaccha Huachac y otras
(ver Taylor, 2008).

Estos antroponimos parecieran corresponder a los primeros habitantes del
valle de Lima. La forma Namca, que es comuin a las cuatro deidades, es el
nombre del Dios mds antiguo del pueblo culli, y corresponde reconstruc-
tivamente al nombre Llamoq. Este nombre del Dios culli cambia la ll > a
il y también esta i cambia a n. Aparte, el territorio de estas deidades o su
pueblo debié haber mantenido contacto con lo cauqui-jagaru de Yauyos
que hablaban una lengua como la que avin se habla en Tupe, que se em-
pled en un espacio amplio incluyendo posiblemente el espacio de la actual
ciudad de Lima. Por el contacto del culli, la palabra de dicha lengua, que
es el nombre del dios Llamog, debia pronunciarse como Llamoca, agrega-
da una a, tal como se observa en muchos apellidos, y por otra influencia
que parece deberse al idioma quechua, desaparece la o y queda Namca o
Namca. Este nombre no seria nombre quechua originalmente, pues debe
asumirse como perteneciente a la lengua culli, lamentablemente extinta
a la fecha, pero cuya cultura estd en gran medida vigente en la zona de la
sierra norte desde Ancash (Pallazca) hasta Cajamarca.

Las formas que anteceden a Namca s son palabras usuales en quechua:
Chawpi, que es centro, pero tiene un sentido de “autoridad” de soporte de
la sociedad; Tanta es muy frecuente en los nombres quechuas, como Tan-
ta Carua; Yana es una palabra quechua con el sentido de ayudante, no es
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la palabra que designa el color negro; Tuta debe ser la palabra quechua
que se refiere a noche.

145. Qateq Illa, el Dios principal de lo culli en los tltimos tiempos,
generalmente escrito como Katequilla y también como Katequillay. La
Qateq Illa se refiere al Rayo : Illa y qateq a la idea de que te puede
perseguir. Illa ha dado la forma “illapeta” en remembraza a “escopeta”

146. Lluncu hudchac, una waka que también es hermana de las Namca,
una de las cinco, que también tiene el nombre de Sullcacha o Xullcapa-
ya por la gente de Cheqa (Taylor, p. 65).

Comentario: Shullca significa huérfano/a en quechua, y la forma —cha
es claramente el sufijo de diminutivo quechua; pero la misma waka es
llamada también Xullca-paya, en este caso uno de los sentidos de paya
es ‘anciana”. La forma lluncu es palabra quechua que significa chicha
hecha de choclo tierno. En el castellano regional, la forma “shulca” es
ahora la palabra “julca”, bastante presente como apellido.

147. Guaca quillay/ Quillay guaca. Los curacas, kamachikos y mando-
nes de Otuco, de la doctrina de San Pedro de Hacas, fueron acusados en
1562 por tener en el pueblo una mujer india de mas de 35 afios sin bau-
tizar. La persona estaba dedicada al culto a la huaca e idolos. El juicio lo
hace Bernardo de Noboa en abril de 1656 en San Agustin de Cussy. La
india es de Otuco y se llama Guaca quillay /Quillay guaca, doncella; se-
gun ella se llama Leonor Francisca Quillayguaca, era sobrina de Alonso
Ricary, sacerdote nativo. Hacia “llocllo azua” (chicha de choclo) (p. 45).

7.3.2. Notas sobre el listado de antropénimos en Cultura andina y
represion, de Pierre Duviols

En el listado de antropénimos de individuos indigenas que aparecen en
el libro de Pierre Duviols, Cultura andina y represion (1986), encontra-
mos algunos grupos de antropénimos que queremos destacar:

1. La inmensa mayoria de los antropénimos estan estructurados en es-
tructura de frase. Lo que significa que la estructura de antropénimos
de una sola palabra como nombre de los individuos quechuas de la
segunda mitad del siglo XVI y practicamente todo el siglo XVII son
de la opcién menos recurrida para nominar, con palabras tnicas, a las
personas de los pueblos de Cajatambo antiguo.
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2. Una gran parte de los habitantes indigenas de los lugares de don-
de provienen los documentos de juicios de idolatrias, que figuran en
el libro de Duviols, estaban bautizados, y todo indica que lo tuvieron
que hacer para defenderse mejor en los juicios contra idolatricos que
implement6 el Arzobispado de Lima. Se nota que solo muy pocas per-
sonas no tenian bautizo, y los datos muestran que éstas eran personas
seguramente muy ancianas y aquellos de cortisima edad o, precisamen-
te, quienes estaban consagradas al servicio de la religiosidad nativa en
los cultos de los dioses indigenas. Estas personas se dice que estaban
“reservadas’, por tanto no bautizadas. Tal el caso de la mujer llamada
Quillay guaca, o Guaca quillay, quien desde criatura fue dedicada al
servicio del culto nativo. Parte de las denuncias para enjuiciar se debe
precisamente a las conductas de las autoridades nativas de “reservar”
gente para los cultos de las huacas, tanto a hombres como mujeres. En
parte, también, las denuncias tenfan intenciones subalternas: apropiar-
se de los bienes de las personas denunciadas.

3. El bautismo generd el atentado mas grave a la antroponimia quechua
propia, no hispana, haciendo que individuos del pueblo quechua reci-
bieran una palabra hispana como nombre en su antropénimo, hasta
entonces constituido por un solo componente, sea formado por una
unica palabra o por una frase. Al antropénimo-palabra o al antropdni-
mo-frase el bautismo antepone un nombre hispano, generalmente del
Santoral catdlico usado por el sacerdote.

4. Hay entonces en la sociedad y cultura quechua un periodo de serio
desorden en la practica de la antroponimia propia, ya que se subalterni-
za. La sociedad se escinde, pues las autoridades nativas, o la nobleza in-
digena en general, comienza a bautizarse y aparecen entonces nombres
hispanos antepuestos a los nombres unicos propios de la antroponimia
quechua. Estos nombres siguen formandose en la estructura propia de
la cultura quechua, es decir, en un tnico constituyente. Muy tempra-
namente, el hijo del curaca de Ocros, llamado Kashamallqui, tiene a su
hijo que le sucederia en el Curacazgo con el nombre Rodrigo Kashama-
llqui. No es que Rodrigo se apellidaba Kashamallqui, sino que Rodrigo
era el otro nombre (no indigena) del hijo del viejo Kashamallqui; esto
es, el hijo del Curaca Kashamallqui tenfa dos nombres: Rodrigo, como
los nobles que se alinean a la nueva realidad, y Kashamallqui, como
miembro de una sociedad y cultura anterior a la hispana en Ocros. Y
los casos del tipo de Rodrigo Kashamallqui son numerosos; inclusive
ahora mismo si nos acercamos a la antroponimia de pueblos amazéni-
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cos, que en razén del poco contacto y la poca presencia del Estado, se
encuentran en el equivalente al siglo XVI de los Andes y de la Costa pe-
ruanos en términos de antroponimia, muchos con dos antropénimos,
uno hispano y otro de la cultura propia.

5. Los fulanos y las fulanas X

Los individuos sefialados como “fulanos” o “fulanas” son, generalmen-
te, aquellos que no son bautizados. Muchos indigenas dicen que “no
saben” su nombre, lo que implica que no conocen su nombre hispano,
si acaso lo tuvieran; que no lo recuerdan o que no lo usan, posiblemente
por muchas mds razones que el que escribano del juicio no ha podido
captar; o porque el mismo traductor no podia cumplir bien su funcion,
pues se senala que uno de esos traductores era hablante de quechua
chachapoyano, bastante alejado de las variedades de la zona. En algun
caso, aparece después el nombre hispano que le corresponde. La mujer
reservada, llamada Guaca Quillay se presenta al juicio ya casada, bauti-
zada y con nombre hispano.

6. Nombres unicos de indigenas en castellano: Rodrigo, Marina, Vi-
cente, Angelina, Constanza

Los antropénimos hispanos estan ahormados en el sistema quechua de
antroponimia, tal como los nombres nativos. Nétese que la introduc-
cién de formas antroponimicas hispanas constituye un primer escalén
en el proceso de desplazar el sistema nativo; pues es un menoscabo
del Iéxico antroponimico propio. El sistema no es que no siga siendo
propio; lo que sucede es que comienza el desuso de los antropénimos
propios. En este proceso intervienen con fuerza el bautismo y los san-
torales catélicos en manos de los sacerdotes. Los nombres Angelina,
Francisca, Ynés son bastante frecuentes y preferidos (puede que el bau-
tizo de Huaylas Nusta como Angelina y su matrimonio con Francisco
Pizarro haya sido motivante).
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7.4 Nombres quechuas en las ilustraciones de Guaman Poma*®

ELOTABOIMGA

La Primera historia de las reinas Coyas
Mama Waqu Quya

Pég 90

La Segunda Coya

Chimpu Urma

Pag 92

La Tercera Coya

Mama Qura Uqgllu

Pag 94

La Cuarta Coya

Chimpu Mama Yachi Urma
Pég 96

La Quinta Coya

Chimpu Mama Qawa

Pég 98

La Sexta Coya

Kusi Chimpu Mama Micay
Pég 100

La Séptima Coya

Ipa Waqu Mama Machi

48 Forman parte del libro Las ilustraciones de Guaman Poma. Volumen A, Incas, conquista y
buen gobierno (2002), editado por Martha Zegarra y Andrés Chirinos.
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Pig 102

La Octava Coya

Mama Yuntu Cayan
Pég 104

La Novena Coya

Mama Anawarki

Pag 106

La Décima Coya

Mama Ugllu

Pag 108

La Oncena Coya

Rawa Uqllu

Pig 110

La Docena Coya

Chuki Llantu

Pig 112

Las Sefioras, 4 ilustraciones
La Primera Reina y Sefiora
Qapaq Puma Wallga
Pag 144

Segunda Sefiora

Qapaq Mallkima

Pig 146

Tercera Sefiora

Qapaq Umi Tallama
Pig 148

Cuarta Senora

Mallku Warmi Tintama
Pag 150

Los Capitanes, 15 ilustraciones
El Tercero Capitan
Kusi Wanan Chiri

Pig 118

El Octavo Capitan

Apu Kamaq Inka

Pig 128

El Noveno Capitan
Inka Urqun

Pag 130

El Doce Capitan
Qapaq Guaman Chahua
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Pag 136

El Trece Capitan
Qapaq Apu Ninarhua
Pég 138

El Catorce Capitan
Mallku Castilla Pari
Pég 140

El Quince Capitan
Mallku Mullu
Pig 142
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7.5. Listado de nombres en el libro Visita de la Provincia de Léon de
Hudnuco en 1562, de Iiiigo Ortiz de Zuiiiga, visitador.

148. Anto ropay. Nombre femenino de alguien que es hija de Teresa
Capia.

149. Xamosi. Nombre femenino de alguien que es manceba de un tal
Juan Perico.

150. Poma chumbe. Es la hija de Cristobal Mallao, ella se llamaria des-
pués Constanza, seguramente cuando se bautizara.

151. Llaxac. Es el padre de Mayao y Huiza su madre; asi resulta que
Mayao Huiza es nombre femenino.

152. Puculla es la pareja de Mallao, pues ella aparece como su manceba.
Este dato aclara sobre el género de esos dos nombres. Mallao es nombre
femenino, mientras que Puculla es nombre masculino.

153. Tiquilla Maqui. Esposo de Tiquilla Suyo (Visita a Huanuco), 1562.
154. Quispi carua (tiene una hija que se llama Iris).

155. Luna capcha, hijo de Domingo Xulca Chagua.

156. Llache, la madre de una nifia muda sin nombre y un hijo nombra-
do Marca Hagua.

157. Masco, tio de Domingo Xulca Chagua®

Comentario: Hacia 1562 en Coquin, Hudnuco “..la mayoria tiene nom-
bres oriundos que pasaron a formar apellidos al ser bautizados, pues se
les anteponia un nombre de santo (santa) Leonor Calla; incluso pasa-
ron a apellido materno al anteponerles nombres y apellidos de esparioles,
posiblemente padrinos. Alonso Tarazona Caxo chuco, Pablo de Meneses
Luna Yaure, Juan Tello Xacao; con el tiempo los apellidos finales desa-
parecieron, quedando en este caso, por ejemplo, Juan Tello (Dominguez,
2015, p. 233).

Los individuos registrados en la Visita a Hudnuco, con antropénimos
constituidos por una sola palabra-nombre o frase-nombre, son personas
que no han sido adoctrinadas y, por lo mismo, no han sido bautizadas.
Estas personas, al no haber recibido bautizo, no tenian un nombre ‘cris-
tiano”; por ello, cuando se hace la visita, muchos seguramente no respon-

49 El colega Victor Dominguez Condezo (2015) en su libro Wamali. Vision etnogrdfica de la
cultura Yacha-q: Permanencia de tecnologias y Significados (2015), a propdsito de la Visita de
Ifiigo Ortiz a Hudnuco a las antiguas llagtas de la zona en 1562, anota:

“En otros casos los andinos prefirieron llevar el nombre y apellidos de sus padres y patrones
o nombres de los sacerdotes, ante la duda de los padres, posiblemente, pusieron nombres
de los encomenderos o de alglin espafiol amigo y, acaso, tomaron esos nombres por acultu-
racion (verglienza o estatus social, por ejemplo) o por sentirse —citadinos (ciudadanos)” (pp.
233-234).
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dian con nombre cristiano y el escribano colocaba la expresion “fulano”
o0 “fulana” y luego el nombre indigena que la persona tenia, seguramente
trasmitido por el intérprete; de alli que muchos nombres aparecen mal
escritos o mal pronunciados por el intérprete o mal oidos por el escribano.
Es de sefialar la gran cantidad de gente originaria con nombre cristiano,
pero también la numerosa referencia de solamente mencionar que en la
casa N°. X solo hay viejos o viejas que aparecen con sus nombres nativos,
o también se dice que hay ademds alguien Coro o alguien que es Pasfia
o Hipash, que no son nombres, pues Coro o Qoro es la palabra quechua
para “joven o muchacho” e Hipash o Pasiia para muchachas. Cuando se
dice “mancebados”, quiere decir convivientes y no casados por religion
catélica”.
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Capitulo VIII
Nombres quechuas de personajes en obras literarias

8.1. De la obra an6nima: Ollanta

158. Ollanta, general, personaje de un drama de amor escrito en lengua
quechua.

159. Kusi Qoyllur, la amada noble de Ollanta.

160. Pitusalla, vigilante o carcelera de Kusi Qoyllur, que no permite que
el romance se desenvuelva.

161. Piki chaki, sirviente de Ollanta.

Comentario: Su nombre es una frase: Piki- nihua y chaki-“pie”. La ni-
hua, conocida como “piki” en quechua, se introduce en los pies cuando las
personas caminan por corrales de cerdos. Depositan cientos de huevos o
crias en una bolsita debajo de la piel donde crecen e infectan produciendo
fortisimo dolor.

8.2. De la novela de Rafael Dumett (2018): El espia del Inca
(Nombres de gente no-hispana):

Por el titulo de la novela se podia imaginar que hubiera en dicha fuen-
te antropoénimos quechuas. Si los hay. Le escribimos al novelista y le
mencionamos una conjetura: que probablemente parte de los nombres
que figuran en la novela podrian haber sido creados por el autor. Nos
respondié que no habia sido asi. Revisando la novela, encontramos que
hay una abundante cantidad de nombres quechuas; también los hay
de otras procedencias; por ejemplo, de la lengua culli del norte andino
peruano y del norte piurano, de la lengua tallan, de donde provenia
uno de los dos primeros peruanos que hace de traductor e intérprete de
los espafioles y de los quechuas: Felipillo. No conocemos los nombres
nativos de los dos traductores, Felipillo y Martinillo; seguro que Feli-
pillo sabia el tallan y Martinillo debié conocer quingnam ademas del
quechua, pues era de Végueta, en el sefiorio de Huaura. Sospechamos
que ellos devinieron en trilingiies.

162. Salango, también llamado Oscollo Huaraca. Contador-de-un-Vis-
tazo del Inca Huayna Capac (pp. 9-10).

163. Cusi Yupanqui, seflor compaiiero de Salango de la Casa del saber
(p.10).

164. Calanga, hija del curaca de Colonche, esposa de Salango (p.12).
Comentario: La palabra-nombre Salango no es quechua. Se asume que
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es de la lengua talldn, hablada en la zona de Piura. La lengua es ahora
inexistente. Tampoco seria quechua el nombre Calanga, que es ‘esposa”
de Salango.

Felipillo, cuyo nombre nativo desconocemos, era de Poechos, donde se ha-
blaba la lengua tallan. Es seguro que Felipe fue bilingiie quechua-tallan
y aprendio luego castellano para su desemperio como intérprete. Viajo a
Espaiia y murio en Sevilla de un ataque al corazén, segiin se refiere.

165. Condor Chahua, un amauta (p.14).

166. Cusi Tupac/ Cusi Topa Yupanqui, albacea de las ultimas volunta-
des del Inca Huayna Capac (p.14y p.55).

167. Chimpu Shankutu, maestro (p.18).

168. Unan Chullo, portavoz del Inca (p. 19).

169. Capac Huatac, apresador del Inca (p.23).

170. Usco Huaraca, gran hombre que cuenta hombres y cosas de la
region chanca (p.24).

171. Huachua Pfuru, sefior de los tallanes (p.25).

172. Huaman y Chuquimis Lonquin, jefes chachapoyas en la guerra
con los incas (p. 25)

173. Yunpacha, contador (p.35).

174. Rampac, madre de Yunpacha (p.38).

175. Anccu, hermana de Yunpacha (p.38).

176. Asto Condori, padre de Yunpacha, lo mencionan como gente lu-
cana (p.38).

177. Ticllu, hijo mayor de Asto Condori (p.43).

178. Macma, una runa que lefa la coca (p.43).

179. Maisa vilca, curaca de Poechos (p.58).

180. Anas Collque, fiusta de Huaylas (Ancash) (p.62).
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181. Azarpay, fiusta (p.62).

182. Tocto Oxica, nusta (p.62).

183. Contar huacho, curaquesa principal de todos los Huaylas de arriba
y abajo (p.63).

184. Inti Palla/ Shankata, la mencionan como tallana (p.63).

185. Quispe Sisa, hija de Contarhuacho (p.63).

186. Carhua tongo, hermano de Carhuarayco (p.64).

187. Mama Coca (p.82). El nombre Coca es femenino, y en este antro-
pénimo se confirma con el apelativo Mama.

188. Coya Tuma, general (p.83).

189. Apu Cari, general (p.83).

190. Huayna Achachi, general (p.83).

191. Coyllur Palla, escogida del Inca para Salango (Calanga) (p.85).
192. Huaman Huaraca, de Tiquihua de Arriba, negocié con el inca
Huiracocha su rendicién en el tltimo gran ataque chanca (p.108).

193. Asto Huaraca, lider del ejército chanca (p.108).

194. Tumay Huaraca, lider del ejército chanca (p.108).

195. Ancamarca Maita, acompariante del Inca a la expedicion al tem-
plo de Pachacamac (p.115).

196. Cusi Rimay, hermana pequena de Cusi Yupanqui (p.115).

197. Guaman (es el mismo que Huaman), curaca chachapoyano que
trama contra el inca (p.116).

198. Chimu Capac de arriba y Chimu Capac de abajo, curacas que tra-
man contra el inca, chimues hijos del Sefior Cajazinzin (p.116).

199. Huacra Paucar, curaca que trama contra el inca, es de la parciali-
dad de los huanca, del Mantaro (p.116).

200. Xancol Chumbi, curaca que trama contra el inca, es del grupo
nambayec (p.116).

201. Chilche, curaca que trama contra el inca, es de los cafari (p.116).
202. Naupari, enviado de Apo Manco (p.116).

203. Chuqui Huipa, coya esposa de Huascar (p.117).

204. Rahua Ocllo, anciana madre de Hudscar (p.118).

205. Huanca Auqui, general derrotado de Huascar (p.118).

206. Mama Anaguarque, fue esposa del Inca Pachacutec (p.163).

207. Chimpu Shankutu, Tucuyricuy, hombre que todo lo ve (p.176).
208. Ucumari, curaca colla, de la zona del Altiplano (p.190).

209. Yucra Huallpa, guerrero del ejército de Challco Chima (p.190).
210. Cusi chaca, hijo de Apu Manco Surichaqui (p.193).

211. Tumbala, curaca punaeio de la isla Puna, en la boca del rio Gua-
yas (p.204).

212. Sikinchara, inca de la panaca de Atahualpa (p.204).
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213. Mama Huayro, amante del Inca Tupac Yupanqui (P.238).

214. Chuqui Ocllo, concubina del inca Tupac Yupanqui (p.238).

215. Titu Cusi/ Titu Cusi Huallpa, hijo de Tupac Yupanqui nombrado
corregente (p.238)

216. Huaman Achachi, sabio, hombre que hablaba a la oreja del Inca
(p.239).

217. Atog, estudiante del amauta Condor Chahua (p.243).

218. Hango, estudiante del amauta Céndor Chahua (p.243).

219. Cori Huallpa, hijo del Sefior Auqui Tupac Inca, hermano de Huay-
na Capac. (p.244).

220. Tupac Cusi Huallpa, estudiante del amauta Céndor Chahua
(p-246).

221. Cusi Atauchi, estudiante del amauta Condor Chahua (p.254).
222. Titu Atauchi, estudiante del amauta Condor Chahua (p.254).
223. Tupac Capac, uno de los hermanos mas amados del Inca Tupac
Yupanqui quien lo traiciond (p.255).

224. Cori Atao, estudiante (p.257).

225. Ripac, hombre que fugd con una escogida del inca (p.263).

226. Sumac, princesa madre de Oscollo (p.265).

227. Inca Huallpa, jefe guerrero de Cusi Yupanqui (p.267).

228. Atau Cachi, lugarteniente de Cusi Yupanqui (p.267).

229. Lloque Huallpa, general (p.268).

230. Urco Huaraca, general de Atahualpa (p.274).

231. Ninan Cuyuchi, hermano paterno de Atahualpa (p.275).

232. Tuta Palla, princesa del Hatun Ayllu de Pachacutec (p.281).

233. Huaman Tito, de la panaca del Inca Tupac Yupanqui (p.292).

234. Mayta Yupanqui, de la panaca del Inca Tupac Yupanqui (p. 292).
235. Inguill Tupac/Inquill Tupac, estudiante cafiari (p.308).

236. Kuilap, estudiante chachapoya (p.308).

237. Usca Pducar, tio de Oscollo (p.315).

238. Cori Coca, princesa (p.340).

239. Mama Cahua, madre de Titu Atauchi, posible concubina del Inca
Huayna Capac (p. 343).

240. Amaru Capac, tio de Cusi (p. 350).

241. Quisu Yupanqui, miembro de uno de los tres escuadrones chancas
(p. 366).

242. Puma capillay, sefior de Huaraz (p. 380).

243. Tauli chusco, sefior del pueblo aledafio a Pachacamac (Lima) (p.
380).

244. Tucumayu, compaiero del guerrero Quizquiz (p. 384).

245. Inés Huaylas Nusta, nombre “Huiracocha” (espafiolizado) de
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Quispe Sisa (p.392).

246. Pomapacha Huaylas, abuelo de Quispe Sisa (p.392).

247. Pusac Cauqui, esposo de Chuqui Cauqui (p. 415).

248. Uscovilca, ancestro chanca de Usco Huaraca (p.419).

249. Ancovilca, ancestro chanca de Usco Huaraca (p.419).

250. Yanavilca, general que fue a tomar el Antisuyo (p. 436).

251. Quiliscachi Urco Huaraca, guerrero inca (p. 436).

252. Tocto Coca, nombre real de Tuta Palla, de Quilaco, ayllu carangui
(p.474).

253. Tupac Huallpa, hijo desgarbado de Huayna Capac (p.513).

254. Antarqui, Nigromante de Tupac Yupanqui (p. 546).

255. Ninan Curo, hijo pequefio de Atahualpa (p. 595).

256. Huaman Poma, persona de Suntuntu / Sondondo (Waman Poma
de Ayala) (p. 622).

257. Manco Inca, nacido en el seno de la panaca de Tupac Yupanqui
(p. 626).

258. Collapina, quipucamayoc, el gobernador Vaca de Castro ordené
transcripcion de su declaracion en 1542 (p. 640).

259. Catari, quipucamayoc, cacique de Cochabamba (p. 640).
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Glosario necesario

Aculturacion. Desplazamiento de cultura, generalmente de grupos
humanos marginados en contextos de relaciones desiguales entre los
miembros de una sociedad. La aculturacion implica pasarse de una cul-
tura a otra, al final, abandonando la propia.

Antroponimia. La disciplina onomastica cuyo objeto de estudio son
los sistemas de denominacién antroponimica y los antropénimos que
dichos sistemas generan.

Antroponimo. El antropénimo es una emisién de una lengua que fun-
ciona como nombre propio de una persona o individuo. De acuerdo a
las tradiciones especificas, los antropénimos son los nombres (de pila),
los apellidos (patronimicos referidos al padre, o metonimicos referidos
a la madre).

Antroponimos en diacronia. Los varios nombres de un individuo a lo
largo de su vida. Practica culturalmente efectiva en el caso de la antro-
ponimia quechua pre hispana, o de pueblos como el awajin y wampis.

Antroponimo awajun. Nombre de los individuos de la etnia awajun.
Estos antroponimos pueden haberse constituido siguiendo el sistema
propio o también de acuerdo al sistema de denominacién antroponi-
mica hispana vigente en el Perti, promovida por el estado peruano.

Antropénimo quechua. En general, nombre de los individuos de la
nacién quechua. En la actualidad los nombres de individuos del pue-
blo quechua se constituyen, casi generalmente, siguiendo el sistema de
denominacién antroponimica hispano vigente en el Pert; sin embargo,
en algunos lugares del sur peruano pueden encontrarse personas cuyos
nombres estan generados a partir del sistema nativo de antroponimia que
contempla solamente el constituyente nombre, pudiendo estos antropd-
nimos no estar expresados en lengua quechua, pero si estan construidos
en el sistema antroponimico quechua.

Antroponimo complejo. El antropénimo constituido con mds de un
constituyente, como en el caso de los nombres hispanos en el Pert, que
se componen de nombre y apellidos, que se constituyen siguiendo las
reglas de la antroponimia hispana promovida por el Estado peruano.
Puede darse en estructuras de frase, o en estructura de oracion. Este
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concepto de simple o complejo de los antropénimos se refiere también
a la descripcion del antropénimo como constituido de una sola emi-
sion del tipo de palabra, o de mas de una.

Antroponimo simple. El antropénimo que no distingue entre nom-
bres y apellidos, pues es generado por un sistema de denominacién que
contiene un solo constituyente, la del nombre, aunque dicho constitu-
yente puede estar constituido por una sola palabra-nombre, o por mas
de una: Waskar; Wayna Qapag, etc.

Apellido/s. Este componente no existe en la antroponimia quechua
prehispanica; si existe en la antroponimia hispana que el estado perua-
no promueve. La funcion de este componente es referir la filiacion de
ascendencia de padre y de madre.

Autoridad sobre nombres. La institucion oficial de un Estado que tie-
ne responsabilidad sobre los nombres. La responsabilidad principal ge-
neralmente es el registro de los nombres y la normativa respectiva. En
el caso de paises multilingiies también suelen tener la responsabilidad
de la normalizacién de los nombres.

Ayllu. Un tipo de formacion social vigente en el Perti en tiempos pre
hispanos. Las comunidades son en cierta medida sucedaneas de los ay-
lus.

Bicultural. Experiencia en/de dos o mas culturas como conducta de las
personas, de grupos humanos, o de las sociedades en general.

Cambio de nombre. La posibilidad, que los sistemas contemplan, de
que los individuos de una cultura cambien de antropénimos por razo-
nes varias, que pueden ser culturales u otras. Los individuos de varias
culturas peruanas pueden cambar sus antropénimos, y tener varios a
lo largo de sus vidas, si en el sistema esta previsto que los individuos
tengan diferentes nombres. Cambiar de nombre en el Peru se puede
hacer legalmente.

Casilla (de un antropénimo). Cada uno de los constituyentes de un
antropénimo. Por ejemplo, cuando se dice que los antropénimos de
miembros de los pueblos indigenas peruanos estan constituidos de una
sola casilla, se refiere a que tienen solo un componente: nombre; de
otro lado, si se senala que el antroponimo hispano esta conformado por

6% %GR T3 5% GE S, (5 N/ G, (5 LGH G K K W Sk Gl




TESORO DE NOMBRES QUECHUAS

dos casillas o constituyentes, lo que se afirma es que en este caso los an-
troponimos respectivos tienen los componentes o casillas para nombre
y para apellido. Esta tltima casilla a su vez estara constituida por dos
sacasillas: apellido paterno y apellido materno. Los sistemas antroponi-
micos pueden prever una o mas de una casilla; si solo tiene una casillay
ésta constituye el nombre, no implica que tenga la casilla para apellido;
pero tener la casilla para apellido implica tener la casilla para nombre.

Constituyente (de un antroponimo). Este concepto se usa en antro-
ponimia con el mismo sentido de “casilla”. En la descripcién antropo-
nimica puede ser necesario distinguir entre constituyentes mayores y
subconstituyentes; asi, en los antropénimos indigenas peruanos, que
estan conformados por una sola casilla o constituyente, nombre, éste
es a su vez el “constituyente mayor” o el de mas alta jerarquia; pero en
el antropénimo hispano los constituyentes mayores o casillas son dos:
nombre y apellido, con apellido conformado a su vez por dos subcons-
tituyentes: apellido paterno y apellido materno, necesariamente. Salvo
casos excepcionales

Clan. El significado de este término puede equipararse al de tribu, aun-
que su uso hace referencia a grupo de descendencia. Los pueblos bora
o harakmbut de la Amazonia son buenos ejemplos de organizacién
clanica en el Pert. Un sistema de clan es muy diferente a sistema de
parentesco o a sistema de matrimonio. El foco en un sistema de clan
esta dirigido a resaltar la filiacién de descendencia (o, si se quiere, la
ascendencia).

Colonialismo. El concepto se refiere a las relaciones que se establecen
entre grupos humanos en las que uno predomina y otro es dependiente.
El colonialismo puede ser politico, economico, cultural. En cualquier
caso, el grupo colonizado pierde autonomia y el otro grupo orienta el
desenvolvimiento de la sociedad desde su perspectiva.

Conciencia étnica. Conciencia de pertenencia a un grupo étnico. Se
basa sobre la identificacion cultural, uno de cuyos signos es la lengua y
también la cultura.

Cultura. Conductas y valores que pautan la vida de los grupos huma-
nos. Los modos de ser, sentir y pensar compartidos. Los rasgos no na-
turales que caracterizan a una sociedad. La cultura no solo es el patri-
monio heredado, es ya de por si una entidad que crea cultura.
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Dador de nombre. La persona o entidad (a veces una deidad) cuya
funcién es asignar nombres a los individuos innombrados de una so-
ciedad o cultura.

Diglosia. Es un término acuiiado en Lingiiistica para describir situa-
ciones polidialectales o multilingties, en las que los dialectos o lenguas
se encuentran en uso complementario, subordinados unos con respec-
to a otros u otras en cuanto a funciones que deben desempenar.

Diglosia antroponimica. La situaciéon en que sistemas diferentes de
antroponimia funcionan complementariamente; en este caso, en la
practica, estamos en sociedades en contacto en las que parte de los
miembros se denomina de acuerdo a un sistema y otra parte con base
a otro u otros sistemas antroponimicos. Una situacidn asi mostrara que
una misma persona pueda tener dos nombres acufiados en hormas di-
ferentes.

Diglosia cultural. Situaciéon de contacto cultural, en la que se encuen-
tran vigentes dos o mas sistemas culturales diferentes como conducta
de los individuos.

Duplete antroponimico. Los dos nombres de un mismo individuo. En
la practica, los dupletes son evidencia minima de la multiplicidad de
nombres, y de identidades multiples en términos étnicos y culturales.
Los casos en que individuos tienen ms de un nombre en una sociedad.
Un de estos casos es el del ciudadano e intelectual apurimefios de la
provincia de Cotabambas, llamado Ciriaco Apolinario Zaldivar Boli-
var, pero identificado mas por su nombre Yaku “agua’”.

Etnia. Termino de origen griego semanticamente equivalente a nacion.
Lo que se entiende sera la referencia a un grupo humano con determi-
nada lengua, cultura especifica, con historia comtn y con un territorio
que puede ser imaginado o real que le pertenece como propio.

Etnicidad. Un grupo o una persona que se define o autodefine a partir
de los rasgos propios de la etnia a la que pertenece.

Etimo. El significado original de una palabra o morfema. Un conjunto
de morfemas o palabras puede estar relacionado a una forma que pre-
sentaba el étimo primario. La posibilidad de que dicho étimo original
figure representado en una serie de formas se debe a cambios semanti-
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cos y a cambios morfoldgicos de las lenguas.

Etimologia popular. Propuesta popular de étimo. No todos los casos
de etimologia popular son necesariamente erréneos, pero tienen mu-
cha posibilidad de error. Muchos antropénimos solo tienen vigencia
como nombres, por lo que no siempre pueden mostrar una etimologia
segura.

Estructura del antroponimo/nombre (simple/complejo). El antropd-
nimo puede constar de un solo constituyente; por ejemplo, en el caso
quechua, los antropénimos Hudscar,

Glosario antroponimico. Un listado de los términos mas usuales re-
lacionados con la antroponimia, y cuyo objeto es ayudar a la mejor
comprension sobre la disciplina onomastica llamada Antroponimia

Gramatica antroponimica. La antroponimia es un constructo cultu-
ral, es decir, es un producto de una cultura, cuya funcién es asignar
nombres a los miembros de un grupo humano. Para cumplir su fun-
cién, la antroponimia ha construido un conjunto de reglas. Estas reglas
son de la misma naturaleza que aquellas que permiten funcionar a las
lenguas naturales cuya funcion es permitir la intercomunicacién.

Género (del antroponimo). La distincion de los antropdénimos en
términos de nombres de varones o de mujeres. Esta distincién suele
hacerse desde la perspectiva de la lengua en la que se establece algun
mecanismo, por ejemplo, de morfemas que sefialan el género de los in-
dividuos, como es el caso en castellano, por ejemplo, en nombres tales
como Paulo = Paula. En otras lenguas, la diferencia de género no se
marca como en castellano, sino que la palabra que es nombre ya con-
tiene en si misma el valor semantico de la palabra nombre respectiva.

Lealtad antroponimica, lealtad étnica, lealtad lingiiistica, etc. La
lealtad de un grupo humano a nominar a sus miembros de acuerdo a la
antroponimia propia del grupo o nacién implicado.

Motivo antroponimico. El motivo que induce a ponerle un determina-
do nombre a un individuo. La razén por la cual determinado individuo
recibe el nombre que tiene. El motivo es en muchos casos el étimo de
dicho antropénimo. Los motivos son reales o ideales. El motivo antro-
ponimico es culturalmente especifico.
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Nombre. Es el sinénimo en castellano de la palabra de origen griego
que se suele usar con relacion a la disciplina Antroponimia. La pa-
labra nombre tiene el problema de ambigiiedad para representar inte-
gralmente a antrop6nimo, pues en el habla comin nombre es la parte
del antropénimo en el sistema castellano; pero es completamente si-
nénimo cuando usamos la expresion nombre y apellidos, ya que, en
este caso, el antropénimo, dependiendo del sistema astrondémico es-
pecificos, puede coincidir con un nombre en algtn sistema, o con el
complejo de nombre y apellido/s en otros.

Nombre carinativo. Generalmente los nombres acuflados en un siste-
ma determinado, por ejemplo, el hispano, pero en determinadas cultu-
ras o circulos sociales, familiares etc. Son expresados con marcas mor-
fologicas que expresan aprecio, carifio o diminutivo que no son las de
la lengua hispana, sino mas bien relacionadas a alguna lengua nativa,
pero la nominacién misma no se puede considerar que se relaciones
con la lengua particular cualquiera que fuere, sino que constituyen un
sistema especifico que pudiera estar relacionado con alguna de las cul-
turas en contacto.

Nombre normalizado o uniformado. Nombre que ha sido sujeto al
proceso de normalizacién o uniformizacidon por la autoridad compe-
tente sobre la materia. Generalmente esta normalizacion es de natura-
leza escritural y lingiiistica

Normalizacion de nombres. Proceso formalmente previsto que deter-
mina la forma de un antropénimo. Tiene que ver con el establecimien-
to de una imagen ortografica unica para los nombres que se asumen
constituyen un “mismo antrop6énimo”. La normalizacién de nombres
debe suceder o ser una consecuencia de la normalizacion alfabética o
escrituraria de una lengua.

Onomastica/Onomatologia. La ciencia general de los nombres, cuyo
objeto es el sistema general de denominacién de las entidades. Esta
ciencia se especializa en funcion de las clases entidades a las que deno-
mina, por ejemplo, como antroponimia, toponimia, etc. En razén a que
las clases principales de nombres son los nombres antroponimicos y los
nombres toponimicos, pareciera haber un mayor desarrollo conceptual
de los sistemas onomasticos respectivos.

Panaca. El nombre Ruminahui se refiere, segin Espinoza Soriano
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(2018), a una etnia o panaca, pero también es el antropénimo de un
valiente general de Atahualpa, de origen cusquefio, precisamente de la
panaca Ruminahui, rival de la panaca de Atahualpa.

Revitalizacién antroponimica, lingiiistica, etc. Acciones y procesos
tendientes a volver a usar un sistema antroponimico que hubiese sido
remplazado por otro, sea totalmente o en parte.

Santoral (catélico). Listado de antropénimos de los santos o santas
de la iglesia catdlica, o de alguna otra creencia, con informacion de
los nombres respectivos y de las fechas de nacimiento. Los evangeli-
zadores de la Colonia al bautizar a los conversos o doctrinados solian
poner como nombres los nombres de los santos o santas que hubieran
nacido en el dia del nacimiento de la persona a quien bautizaban. En la
practica, esto debi6 ser dificil por la falta de informacién de la fecha de
nacimiento; entonces, debieron haber recurrido a la fecha del bautismo
para imponer nombres o asumir las sugerencias de los padrinos o de las
preferencias de las mismas personas a bautizar cuando eran adultas o
de los padres. Hay casos en que la persona X dice que quisiera llamarse
Constanza o Leonor, Angelina, etc.

Significado lingiiistico del antroponimo. El significado que la emi-
sién o emisiones tienen en la lengua con la cual se afilia la emision.
En otros términos, el significado 1éxico de las palabra o palabras que
conforma o conforman el antrop6nimo.

Significado cultural del antroponimo. Es el significado que en la cul-
tura implicada tiene el antropénimo como carga simbdlica que el indi-
viduo que recibe un nombre X tiene algo asi como la responsabilidad
ola caracteristica que asume.

Sistema de denominacion. El sistema para asignar nombres a las enti-
dades, sean seres humanos, lugares o entidades geograficas. Los siste-
mas de denominacién son creaciones cognitivas de las culturas.

Sistema de denominacion antroponimica. El sistema que las culturas
han generado para asignar nombres a las entidades humanas. Este sis-
tema es abstractamente un constructo cognitivo para identificar a los
individuos en una sociedad determinada.
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Sintaxis del antroponimo. Cuando el antropénimo se realiza como
una frase o una estructura mayor a una frase, los componentes del an-
tropénimo se organizan en un determinado orden sintactico. Si se trata
de una frase habra u orden que generalmente coincide con el orden
sintactico - tipoldgico de la lengua a la que pertenece la emision an-
troponimica.

Tesoro antroponimico. Listado de los antroponimos de un pueblo.
Este listado suele caracterizarse por presentar informacion breve sobre
una serie de aspectos de los antroponimos. La emision Tesoro suele
usarse mds comuinmente en la actualidad, en lugar de Thesaurus.

Thesaurus antroponimico. Expresion sinonimica de Tesoro de nom-
bres o de antropénimos. Algunos de estos thesauros o tesoros de nom-
bres, muy usados y muy dtiles, para resolver el problema real ;qué
nombre asignar a un individuo, todavia innombrado”? En enfrentar
esta necesidad han sido utiles y, aun lo son, por ejemplo, el Santoral
Catolico o el Almanaque Bristol. El Santoral catélico resolvia en la Co-
lonia y hasta hace muy recientemente en algunos lugares la “dificil”
decision de escoger un nombre, escogencia que puede parecer de facil
solucidn, pero es bueno imaginar los momentos iniciales de contactos
en que los misioneros o sacerdotes debian bautizar a miles de nuevos
feligreses todos los dias en pueblos de la Costa, en la Sierra o en la
Amazonia. O al margen de los misioneros, imaginar ;cémo podian los
misioneros del Maynas, por ejemplo, saber poner nombres de mujeres
o de varones a un poblador quechua o aimara, o tallan o quingnam,
0 awajun o cocama, o de muchos otros pueblos en los tiempos de la
evangelizacion, o durante la extirpacion de idolatrias en el siglo XVI o
durante la Colonia? Esa sencilla distincién, importante en la antropo-
nimia hispana, no la conocian en aquellos tiempos, e incluso no se co-
noce hasta ahora, porque desconocemos los sistemas antroponimicos
de los pueblos peruanos y no sabemos qué palabras son nombres para
varones o para mujeres, por ejemplo.

Valor simbolico del nombre o antroponimo. El valor que la cultura
asigna a un nombre. La idea bésica es que todo nombre simboliza un
valor que la cultura reconoce, y que el dador de nombre asume que un
antroponimo determinado lo simboliza. Las culturas reconocen el sim-
bolismo como encarnado en el nombre y en consecuencia la persona
que lo lleva tiene el imperativo de ser coherente con tal valor simbdlico
que su nombre encarna.
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Esperamos que esta publicacion ayude, primero, en la perspectiva de generar una cultura que
comprenda la importancia del nombre como parte de la identidad para todo individuo y, en
segundo lugar, a acudir a los tesoros como listado de nombres que pueden ser empleados para
nominar a las personas atendiendo y valorando su identidad de pueblo especifica, y que no sea
objeto de rechazo y de prejuicios.

Si lo que sefialamos sucede, nuestro propdsito habra logrado su objetivo, y el logro significard

que los/las peruanos/as son conscientes de la riqueza de la diversidad de identidades existentes
en este pais, que se muestra incluso en la diversidad de sistemas antroponimicos y de nombres.
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